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SUNUS

Anadolu’nun irfan Cagi (13-14. Yiizyillar)
Dil, Tarih, Sanat ve Edebiyat Arastirmalar:

Tarih, kadim ve biiyiik milletlerin kirilma noktalarindan hareket eden ¢ok yonlii
olaylar silsilesini anlamanin en agik bi¢imidir. Bu haliyle tarih ilmi sayesinde
gecmisin tozlu raflarinda kalmaktan kurtulan yegane unsurun basinda insanin
yerylizii macerasi gelmektedir. Insanin miitemadiyen belli bir cografya iizerinde
meydana getirdigi her tiirlii birikimin tasiyicisi roliinii oynamasi, tarihin ana
misyonunu olusturmustur. Tarih kavramiyla anlatilmaya c¢alisilan muazzam
mirasin, insan ve dogayla ic ice ge¢mis siirekliligi genellikle bir millet ve cografyanin
ortak kaderine doniismiistiir. Uzerinde yasadigimiz topraklardaki gegmis
tecriibemiz, diger milletlerin aksine, durmadan devam eden meydan okumalarin

sekillendirdigi bir miicadele ruhuna biirtinmiistiir.

Atalarimiz tarafindan Anadolunun Tiirk yurdu haline getirildigi, cografyanin
vatanlastirildig: 1000°1i yillar, Selguklularin tarih ve medeniyete damgasini vurdugu
caglar olmustur. Sayilari milyonlar1 bulan Haglilara karsi muhtesem meydan
savaglar1 yapilmis, zamanin hiikiimran devleti Bizans Imparatorlugu’nun Anadolu
emelleri ebediyen kapatilmistir. At sirtindan inmeye vakit bulamayan Selcuklular,
hemen akabinde bu kez dogudan Tiirk yurdu Anadolu’yu hedef alan Mogollarin
istilasiyla sarsilmistir. Tarihte gesitli milletlerin yasadig1 boyle biiyiik buhranlar,
genellikle medeniyetleri, kiiltiirleri ve toplumlari tarih sahnesinden tamamen
silmistir. Ancak Selguklular, verdikleri miicadelelerle adlarini dliimsiizlestirip tipki
ata yurtlarinda gosterdikleri gibi Anadolu’ya 6zgii bir destan geleneginin de
temellerini atmiglardir. Fethinden itibaren yaklasik {i¢ asir boyunca tiim
miidahalelere ragmen Anadolu bastanbasa yeniden imar edilmis, yeni sehirler
kurulmus ve doneminin bir cazibe merkezine doniistiiriilmiistiir.

Anadolu Tiirk tarihinin déniim noktasini teskil eden XIII. yiizyil, biiyiik
kirilmalarin yasandig1 kadar biiyiik fikirlerin de dogdugu bir donemi icermektedir.
Adeta Anadolu tarihinin miladi olarak kabul gérmesi gereken bu donemde Selguklu
Anadolusu’'ndan giiniimiize miras kalan Mevlevilik, Ekberilik, Kalenderilik gibi
dini ve fikrl akimlar; Karatay, Sahip Ata gibi seckin Selguklu devlet ricalinin insa
ettigi muazzam mimari yapilar; hat, tezhib, ¢ini gibi ince sanat eserleri ve Mevlana,

Sems-i Tebrizi, Ibnii’l-Arabi, Hac1 Bektas-1 Veli ve Ydinus Emre gibi giizide



mutasavviflarin 6liimsiiz hisleri, adeta ayn yiizyillarin tezgahinda dokunmustur.
Bu nedenle XIII-XIV. asirlari, “Anadolu'nun Irfan Cag1” seklinde tanimlamak
miimkiindiir. Anadolu miras: tam anlamiyla bu dénemde sekillenmis, Tiirk vatani
manevi boyutuyla da tescillenmistir.

Aralik 2021 tarihinde Malazgirt Zaferi'nin 950. yil doniimiinde Anadolu Tiirk
mirasina sahip ¢ikma adima Selcuk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalari Enstitiisii
tarafindan Edebiyat Fakiiltesi ve Konya Biiyiiksehir Belediyesi ile birlikte
“Uluslararast  Anadolu'nun Irfan Cagi (XIII-XIV. Yiizyillar) Sempozyumu”
diizenlenmis ve ¢ok sayida bilim insani tarafindan yogun ilgiyle karsilanmistir.
Doénemle ilgili tarih, dil, edebiyat ve sanat aragtirmalar: igin biiyiik bir hizmete
karsilik gelen bu etkinligin gerceklestirilmesinde ve mdiistakil bir kitap halinde
yayimlanmasinda katkis1 bulunan tiim bilim insanlarimiza siikranlarimi
sunuyorum.

Prof. Dr. Metin AKSOY

Selcuk Universitesi Rektorii
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Tarihsel siirecte Tiirkler farkli cografyalarda cesitli devletler kurmuslardir.
Bunlarin en 6nemlileri Iislam’dan 6nceki devirlerde Hunlar ve Goktiirkler, islam’dan
sonraki devirlerde ise Selcuklular ve Osmanlilardir. Islam’dan sonraki devirlerde
kurulan Biiyiik Selguklular her ne kadar ilk Tiirk-Islam devleti degilse de cesitli
yonleri itibartyla en 6nemli Tiirk devletlerinden birisidir. Kurulusundan itibaren
hizla simirlarimi genisletmeye baslayan Selcuklular, siiratle yiikselise ge¢mislerdir.
Yaklasik yarim yiizyillik siirecte Horasan’dan baglayarak Iran Kafkasya, Anadoluy,
Irak ve Suriye, Filistin, Hicaz ve Yemen'e kadar olan bolgelere hakim olmuslardir.
Abbasi Hilafetini Fatimilere bagli Sii Biiveyhilerin tasallutundan kurtardiktan sonra
Islam diinyasinin siyasi lideri haline gelmislerdir. Islam diinyasin Sif, Batini-Ismails,
Karmati ve Haglilara kars1 askeri ve siyasi yonlerden koruyup kollamislardir. Ayrica
ehlistinnet inan¢ ve itikadin1 kurduklar1 Nizamiye Medreseleri sayesinde basta
Siilik, Batinilik-Ismaililik gibi cereyanlarin saldirilarina karsi savunmuslardir.
Nizamiye Medreselerinden pek ¢ok ilim adami yetiserek yazdiklar: gesitli eserlerle
ehlistinnet inancinin korunmasina Sel¢uklu {iilkesinin ilmi, fikri ve entelektiiel
seviyesinin yiikselmesine katki saglamislardir.

Biiyiik Selguklular kuruluslarindan itibaren batiya karsi bir fetih politikas:
izlemis ve onlarin 6ncelikli hedefleri Anadolu olmustur. Anadolu’ya kars: Selguklu
akinlary, ilk hitkiimdar Tugrul Bey doneminde baslatilmis, Alp Arslan’in Malazgirt
Zaferi'ni kazanmasiyla bu cografya bir Tiirk yurt haline getirilmistir. Bunun
sonucunda Anadolu’da Danismendliler, Mengiicekler, Saltuklular, Ahlatsahlar,
Artuklular ve Tiirkiye Selguklulari gibi Anadolu’da ilk Tiirk devletleri ortaya
ckmistir. Boylelikle Anadolu’da Tiirklesme ve Islamlagsma gergeklesmeye
baglamistir.

XL yiizyilda Anadolu’ya baslayan Tiirk gogleri birkag asir devam etmistir. Bu
goclerle Anadolu’ya sanat ve zanaat erbabinin yaninda pek ¢ok ilim ve fikir adam
ile bircok mutasavvif gelmistir. Ayrica XII. yiizyilin ortalarindan itibaren
Anadolu’nun ilk medreseleri Danismendli topraklari olan Niksar ve Tokat'ta
acilmistir. Anadolu’da ilk Tiirkce eser de Danismend Ili'nde telif edilmistir. Bir



taraftan cesitli bolgelerden gelen ilim ve fikir adamlarinin, diger taraftan
Anadolu’da yetismeye baglayan ilim ve fikir adamlarinin ¢alismalari sonucunda bu
cografyanin ilmi, fikrl ve entelektiiel seviyesi hizla yiikselmeye baslamistir. XIII.
ylizyillda Tiirkiye Sel¢uklularinin Anadolu’da kurulan diger Tiik devletlerini
ortadan kaldirarak bu cografyanin énemli bir kismina hdkim olmasi ile yeni bir
donem baglamistir. Tiirkiye Selguklu Devleti'nde ilim sever sultanlar, hatunlar ve
devlet adamlar: tarafindan acilan medreseler, yetisen ilim adamlar: ve telif edilen
eserler vasitasiyla Anadolu'nun ilmi, fikri ve medeni seviyesi zirveye ulagmstir.
Anadolunun bu entelektiiel ve medeni durumu Tiirkiye Selguklularinin
yikilmasiyla XIV. ylizyllda ortaya c¢ikan Anadolu beylikleri doneminde de
yiikselmeye devam etmistir. Dolayisiyla XIII-XIV. yiizyillari Anadolu’nun frfan
Cag seklinde nitelendirmekte beis yoktur. Anadolu’da irfan ¢agimin temsilcileri
olarak Sultanlar muallimi Mecdiiddin ishak, Muhyiddin fbnii’l-Arabi, Sadreddin
Konevi, Miieyyidiiddin-i Cendi, Evhadiiddin-i Kirmani, Ahi Evren, Sems-i Tebrizi,
Mevlana Celaleddin-i Rumi, Hac1 Bektas-1 Veli, Yunus Emre vb. ilim, fikir adamlar1
ve mutasavviflari saymak miimkiindiir.

Malazgirt zaferinin 950. yildoniimii etkinlikleri kapsaminda 2021 yili aralik
ayinda Konya’'da Selguk Universitesi Tiirkiyat Aragtirmalar1 Enstitiisii tarafindan
Edebiyat Fakiiltesi ve Konya Biiyiiksehir Belediyesi ile birlikte “Uluslararasi
Anadolu'nun Irfan Cag1 (XIII-XIV. Yiizyillar) Sempozyumu” diizenlenmistir. Bu
sempozyumda sunulan bildirilerle XITI-XIV. yiizyillarda Anadolu’nun Irfan Cagy;
tarih, edebiyat, bilim, kiiltiir, sanat, musiki vb. ¢esitli yonlerden ele alinmistir. 70’e
yakin bilim insaninin bildirilerinin bu kitapta toplanmasiyla alaninda bir ilk olan bu
eser ortaya ¢ikmuistir. Oncelikle bu eserin ortaya ¢ikmasina vesile olan biitiin
katilimcr bilim insanlarma tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Katkilarindan dolay1 Sayin
Rektoriimiiz Prof. Dr. Metin AKSOY’a siikranlarimi sunarim. Ayrica sempozyum
ortaklarindan olan ve bu bilimsel etkinlige biiyiik katkilar saglayan Konya
Biiyiiksehir Belediye Bagkami Ugur Ibrahim ALTAY’a ve Selcuk Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Dekani Prof. Dr. Mehmet Ali HACIGOKMENe tesekkiir ederim.

Dog. Dr. Sefer SOLMAZ

SU Tiirkiyat Aragtirmalar1 Enstitiisii Miidiirii
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YUNUS EMRE DIVANI'NDAKI MUTESERRI SITRLERE DAIR
DUSUNCELER

M. Eatih KOKSAL"

7

GIRIS

Tiirkgenin Anadolu’daki ilk biiyiik sairi olan Y{inus Emre, bir¢ok bakimdan
Tiirk edebiyat: tarihindeki biitiin sairlerden farkli ve {istiin bir konumdadir. Her
seyden Once gohreti ve tesiri onun kadar genis bir sahaya yayilmis ikinci bir
sairimiz yoktur. Oyle ki onun siirleri, ilahileri Tiirk diinyasimin pek ¢ok yerinde
bilindigi, okundugu gibi Tiirk¢e bilmeyen kimi Miisliiman topluluklarda bile
kutsal bir metin gibi sdylenegelmistir. Onun bu sohret ve tesiri, bagka bir
sOyleyisle etrafinda olusan “sevgi ve ilgi halesi” zaman bakimindan da ¢aglar:
asmis, her ylizyilda artarak siirlerini bugiine tasimistir. Divan’inin el yazmasi
niishalarmin ¢oklugunun yaninda hemen her asirda tutulmus siir mecmualarinda
ve Ozellikle conklerde en ¢ok siiri bulunan sair olmasi, bu sevgi ve ilginin en somut
delilleridir. Burada su soru ¢ok 6nemlidir: “Y{nus'u diger sairlerden ¢ok farkl bir
mevkiye getiren, onu caglar {istii bir sair olarak bugiin tasiyan sey nedir?” Bu
soruya verilecek bir¢ok cevap olabilir. Ancak sunda herkes miittefik kalacaktir ki,
Ytinus, kendisine “Bizim Y{inus” dedirten “sir dili”yle sdyleyen, sdyledigi basit
ve yalin sozlere bir mana incelikleri yiiklemeyi basarabilmis, dilin imkanlarim
ustaca kullanirken siirinin mihverine insan ve Tanr1 sevgisini alan, ¢agiran ve
¢aglayan bir sairdir.

i§te biitiin bunlar sebebiyledir ki, Y{inus bir “{islup” sahibi sair olmak
bakimindan da ¢ok oOzgiindiir. Kendisine Y{nus mahlasin1i vererek
manzumelerinin Y{inus Emre’nin siirlerine karismasini isteyen birinin yazdiklari,

Prof. Dr., istanbul Kiiltiir Universitesi Tiirk Dili ve Edebiyat1 Boliimii, mfkoksal@gmail.com,
ORCID:0000-0003-1056-9957, istanbul / TURKIYE
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onun siirlerini 6ziimsemis bir kulag: tirmalar. Ondaki niikteyi, deruni ahengi,
yalin sozctiiklere sigdirilmis mana yiikiinii diger Y{inus’larda aramak beyhudedir.
Ne var ki “diger Yhinuslar” dedigimiz ve yapilan arastirmalara ragmen kimler
oldugunu ve sayilarini ¢ok da bilemedigimiz bu Y{inus mukalitlerinin siirleri siir
mecmualar1 ve conklere girmekle kalmamis, Yiinus Emre Divani’nin niishalarina
da rahatca girebilmistir. Iste Ytinus Emre iizerine yapilmasi gereken ¢alismalarin
basinda bunun ilm1 usullere gore tefriki ve ayiklanmasi gelmektedir.

Tebligimizde, bu ayiklama ¢alismalarina bir katki olmak tizere Y{inus Emre
Divani'nda yer alan “miiteserri” (¢_xiis) olarak tanimlayabilecegimiz “zahidane”
dille sdylenen siirler degerlendirilecektir. Miiteserri siirlerden kastimiz, konularin
salt ser’1 gozle ele alindi8y, tasavvufi sdylemden biitiiniiyle uzak siirlerdir. Bu tiir
siirlerin pek ¢ogunda “6liim, kiyamet, ahiret, mahser, cehennem, zebani, kabir
azabi, hesap giinii” gibi 6liim ve 6liim sonrasi i¢in insanlar1 vaiz diliyle ikaz eden
bir sdylem vardir. Miiteserri siirlerin bir kisminda da, basta namaz olmak {izere
orug, zekat, hac gibi ibadetler islenmekte, bazilarinda émriin ve bu diinyanin
geciciligine dair nasih dilinden &giitler verilmekte veya zamaneden sikdyet
edilmektedir.

Calismamiza Mustafa Tatci tarafindan yayimlanan Y{nus Emre Divani'nin
2021 yili iginde yapilan son nesri esas alinmistir.

Tatc1 2021 nesrinde yer alan toplam 417 siirin 27’sini “miiteserri” olarak tespit
ettik. “Miiteserri siir” derken muradimizin daha acik anlasilmasi i¢in bu tiir
siirlerden birini buraya nakledelim:!

Zaman gecdi devir dondi
Saladur kudse gideliim
Bu cihéna gelen gitdi
Saladur kudse gideliim

Salihler kalmadi gitdi
Bu cihani fesad tutdi
Bu cihanun igi bitdi
Saladur kudse gideliim
Seyatin firsatin buldi
Gontil kararuban 6ldi

Eyi dirlik kesad old1
Saladur kudse gideliim

1

Tiirkge kokenli olmayan kelimeler dikkat gekmek amaciyla egik karakterde yazilmistir.




‘Alimler okiyup tutmaz
Halki goriiben gozetmez
Gontillerde safa bitmez
Saladur kudse gideliim

Emr-i ma’rif bu dem kald:
Bid’at geliip siinnet 61di
Nasibli nasibin aldi

Saladur kudse gideliim

i Yhnus sen soziin bilgil
Oz haliine nazar kilgil
Oliim gelmezdin 6n 6lgil
Saladur kudse gideliim?

Az ¢ok manzum s0z sdyleme kabiliyeti olan herhangi birinin sdyleyebilecegi,
hi¢bir mana derinligi, niiktesi, lirizmi, alt katmanlar1 olmayan hatta “siir” bile
denemeyecek bu manzumenin sahibinin bizi vefatindan 700 yil sonra buraya
toplayan Y{inus Emre olmadig1 ¢ok agiktir. Divan'inda yer alan kelimelerdeki
Tiirkge kokenli kelime oranmin %70 oldugunu bildigimiz Y{nus'un bu siirinde
s0z konusu oran ancak %507yi bulmaktadir. Bununla beraber Divan’daki
miiteserri siirlerin hepsinin bu tiirden olmadigimin hatta 6nemli bir kisminin
Ytnus tslubuyla yazildig1 ve kanaatimizce Y{inus’a ait oldugunun da altiru
¢izelim. Mesela yine Divan’da bulunan su siirdeki sdyleyis her bakimdan tam bir
Y{inus edasindadir:

Anmaz misin sen sol giini goziin nesne gormez ola
Diise sfiretiin topraga diliin haber virmez ola

Cin ‘Azra’il’i ne tuta ass1 kilmaz ana ata
Kimse déymez o heybete halkdan meded irmez ola

Gele sana can alic1 dahi can alur kilic
‘Akluni basdan alic1 bir dem améan virmez ola

Evvel gele sol yuyuc ardinca sol su koyuci
Tlediip kefen sarici bunlar haliin bilmez ola

2 Mustafa Tatci, Mustafa. Yéinus Emre Divan-1 llahiyat, Risdletii’n-nushiyye, Asik Yinus, H Yaynlari,
Istanbul 2021, 5. 2/224




Agag ata bindiireler sinden yana gondereler
Yir altina indiireler kimse ayruk gérmez ola

Ug giine dek oturalar hep isiini bitiireler
Ol dem dile getiireler ayruk kimse anmaz ola

Y{inus miskin bu 6giidi sen sana virsen yig idi
Bu simdiki mahltkata 6giit ass1 kilmaz ola?

Yine Tatci nesrinde, bunlarin tam tersine stfiyane bir dille yazilmakla
kalmay1p bastan sona tasavvufun islendigi halde en az yukaridaki ilk siir kadar
Y{inus'un olamayacagina tereddiit duymadigimiz siirler de coktur. Iste bunlardan
biri:

Dost diridiim istegiim dermanidur ‘asiklarun

Cam-1 “1sk1 koma kim peymanidur ‘asiklarun

‘Asik ol “1sk odina pervane gibi yanagor
Oda yanan kimseler pes canidur asiklarun

Her gice cevlan ider Hakk’un cemalin gérmege
‘Ars - 1 ‘azim dem-be-dem seyranidur ‘asiklarun

Zahidiin ziihdiyile Cennet makami olur
Masivanun kiillisi zindanidur agiklarun

Hor bakma sen “azizim “1sk erine zinhar
Sirr- 1 Mevlasiyila pinhanidur ‘asiklarun

Seyh-i kamil hizmetinden farig olma iy Y{inus
Kulluk itmek pirine erkanidur asiklarun ¢

Bir derinlik ve incelik bulunmayzisi, dil zaaflari, tislup ve sdyleyis kusurlari bir
tarafa, her seyden once, %68i Arapca ve Farsca kelimelerden olusan, Farsca
tamlamalarla dolu boyle bir manzume Yunus Emre’den sonradir ve ondan sadir
olmasi akla da uygun degildir.

Y{inus Emre Divani'nin Mustafa Tatc1 tarafindan yapilan son nesrinde (2021)3
“miiteserri” yahut zahidane” olarak tanimlayabilecegimiz 27 siir mevcuttur. Bu

Tatci, a.g.e., 5.2/42

Tatci, a.g.e. s. 2/161

I¢inde bulundugumuz Yunus Emre Yili vesilesiyle ciktig1 biitiin programlarda hazirladig divamn
eski baskilarini degil son baskinin kullanilmasi gerektigini, tabir caizse “musahhah niisha”nin o




say1 Divan’daki biitiin siirler iginde %6.32'lik bir orana tekabiil eder. fleride
goriilecegi tizere bunlarin bir kisminin Yéinus Emre’ye ait olma ihtimalinin ¢ok
zayif oldugunu veya hi¢ bulunmadigini diisiinecek olursak bu oran ¢ok daha
asagilara inecektir. Bu siirlerin hepsinin ortak tarafi herhangi bir tasavvufi emare
barindirmamalaridir.

Bu 27 siirin Tatc1 2021 nesrindeki sira numaralar: soyledir:

6,9, 15,16, 35,74, 82, 88, 136, 184, 207, 218, 241, 272, 274, 275, 276, 285, 306, 311,
315, 340, 346, 368, 385, 405, 413.

Bize gore bu 27 siirin 12’sinin Y{inus Emre’ye ait olma ihtimali yok denecek
kadar azdir veya hig¢ yoktur . Bu siirler, yine Tatc1 2021 nesrindeki sirayla 15, 88,
136, 218, 272, 274, 275, 276, 315, 346, 405 ve 413 numaral siirlerdir. 6, 9, 16, 35, 74,
82, 207, 241, 285, 311, 340, 368 numaral: siirlerin kesinlikle Ytinus’a ait oldugunu
veya Y{inus'a ait olma ihtimalinin ¢ok yiiksek oldugunu, 184, 306 ve 385 numarali
siirler i¢in ise her iki ihtimalin de miimkiin oldugunu diisiiniiyoruz.¢

“Miitegerri” veya “zahidane” tabir ettigimiz siirlerin tamamu ilgili yayinda
goriilebileceginden, burada sadece matla beyitleri veya ilk dortliiklerini vermekle
iktifa edelim:

-6-
Anmaz misin sen sol giini goziin nesne gérmez ola
Diise sfiretiin topraga diliin haber virmez ola

-9-
Anma misin sen sol giini ciimle dlem hayran ola
N’idesini bilimeye bi-hod u sergerdan ola

15 -
Aceb bu beniim canum azad ola mi1 ya Rab
Yohsa yidi Tamu’da yana kala m1 ya Rab

-16-
Ulu ulu giindhlarum ytiiz komadi bana Calap
Hig kimse ¢are kilmad1 dondiim yine sana Calap

-35-
Hak’dan yigar ol seni nen varisa vir gider
Ne beslersin bu teni sinde kurd kus yir gider

oldugunu 1srarla sdylemesine ragmen 2021 baskisinin bir énceki (2020) baskiyla -metin baglaminda-
hemen hemen higbir fark bulunmamaktadir. Yine de bu ¢alismamizda 2021 baskisinu esas aldik.
¢ Bu kanaatlerimiz, yazimizin sonundaki tabloda her bir siir i¢in ayr1 ayr1 gerekgelendirilmistir.




-74-
Sabahin sinlere vardum goérdiim ciimle 6lmis yatur
Her biri bi-¢are olup ‘omrin yavi kilmis yatur

-82-
Yir yiizinde gezer idiim ugradum milketler yatur
Kimi ulu kimi kigi key kusagi berkler yatur

-88-
Isit s6ztimi iy gafil
Tanla seher vaktinde tur
Eyle buyurmis ol kamil
Tanla seher vaktinde tur

-136-
Miisiilmanam diyen kisi sart1 nediir bilse gerek
Tanr1’'nun buyrugin tutup bis vakt namaz kilsa gerek

-184-

Sensin Kerim sensin Rahim
Allah sana sundum eliim
Senden artuk yokdur umum
Allah sana sundum eliim

-207-
Teferriic eyleyii vardum sabahin sinleri gordiim
Karigmis kara topraga su naziik tenleri gordiim

-218-

Zaman gegdi devir dondi

Saladur kudse gideliim

Bu cihana gelen gitdi

Saladur kudse gideliim

-241-

iy yaranlar iy kardaslar ecel ire 6lem bir giin
Islertime pisman olup kendoziime gelem bir giin
-272-

Anup kiyamet giinini

Aglasalum ol giin i¢lin




Ol giin melamet giinidiir
Aglasalum ol giin iciin

-274-
Hey yaranlar hey kardaslar nic’edeyin n’ideyin ben
Sen beniim kulum degiilsin dir olursa n’ideyin ben

-275-

Yokdur bende “amel ta’at
Ben n'ideyiim n’eyleyeyin
Kopicak ruz-1 kiyamet
Ben n’ideyiim n’eyleyeyin

-276-
Iy beniim “‘omriim kusi kanda varasin bir giin
Ecel avlayup yudar ele giresin bir giin

-285-
Iy yaranlar iy kardaslar korkaram ben 6lem diyii
Oldiigiimi kayurmazam itdiigiimi bulam diyii

-306-
Israfil sur1 ura yir yiizi divsiirile
Harab ola berr i bahr ¢arh-1 felek yoyila

-311-
Us yine nazar old1 bu biziim canumuza
Muhammed biinyad urd: din i Iimdnumuza

-315-

Sana direm iy vell
Tur irte namazina
Eger degiilsen 6li

Tur irte namazina

-340-

Bir s6z geldi diliime eydem &liim {istine
Gerek siinni miiselman gerek zalim {istine
-346-

Kandayidun kandan geldiin divane

Ag goziini bu gafletden uyan e




-368-
Sana ‘ibret geregise gel goresin bu sinleri
Ger tasisan eriyesin bakup goricek bunlar:

-385-
Bu ne giilecek yirdiir aglasana key kat1
Azrd'il seni kovar kat1 can ‘alameti

-405-

Yok yire geclirdiim giini
Ah n’ideyiim ‘6mriim seni
Seniinle olmadum gani
Ah n’ideyiim ‘Omriim seni

-413-

Nige yillar ‘Omiir siirdiim
Anca aglayuban giildiim
Isde ecel sana geldiim
Esenlediim diinyam seni

MUTESERRI SIIRLERIN ORTAK OZELLIKLERI

A. Sekil Ozellikleri

Toplam 27 miitegerri siirin 8i dortliik, 21'i beyit diizenindedir. Dortliik
diizenindeki 8 siirden -184 numarali siir disinda kalan- 7’si diger Y{inuslara ait
oldugunu distindtiglimiiz siirler, biri de miitereddit oldugumuz bir siirdir.”
Y{inus'a aidiyetinde tereddiit etmedigimiz miiteserri siirlerin hepsi de beyit
esasina gore ve gazel nazim sekliyle yazilmstir.

Kafiye-redif kullanma ve vezin konusunun miditeserri siirleri digerlerinden
ayiran veya miiteserri siirlerin Y{inus’a aidiyetini degerlendirmede bir belirleyici
ozellik olmadig tespit edilmistir. Miiteserri siirlerde de diger siirler gibi hem
aruzla hem heceyle yazilanlar mevcuttur.

Bu noktada “beyit diizeni” - “dortlilk” diizeni meselesine agiklik getirmek gerekir. Tatci, Y{inus
Divami’'ndaki siirlerden klasik siirde “miitekerrir murabba” olarak adlandirdigimiz tiirden, yani son
musralarin her dortliikte tekrarlandig; siirleri dortlitk halinde, digerlerinin tamamini beyit diizeninde
yaymmlamigtir ki bu aslinda dogru bir usuldiir. Zira bu sekilde kafiyelenmis bir gazel tarzi yoktur.
Ancak eldeki Y{inus Divani yazmalarinin hemen hepsi beyit tarzinda yazildig1 i¢in yazmalarimn aslina
uygun olarak beyit seklinde yayimlamak da yanlis sayilmaz.




B. Dil Ozellikleri:

Tarihi metinlerde dilin sadeligini tespit i¢in Tiirkge s6z varliginin yogunlugu,
Arapga-Farsca terkiplerin durumu 6nemli belirleyicilerdir. Y{inus Emre Divani ve
Risaletii'n-nushiye tizerine yapilan kimi galismalarda Y{inus'un siirlerindeki
Tiirkge kokenli kelime oraninin ortalama %65 civarinda oldugu belirlenmistir. Bu
oran en eski niishalardan Karaman niishasinda %628, Fatih niishasinda %659 tir.
Ancak her iki tespit de Divan+Risale {izerinden yapilmistir. Risaletii'n-
nushiyye’nin s6z varlif1 tizerine yapilan bir calismada Tiirkge kokenli kelime
orant %54' olarak belirlenmistir. Bu durum Divan’daki Tiirk¢e kelime
ortalamasinin tahminen %70’in biraz {iistiinde olmasimi gerektirir. Divan’in
tamaminin s6z varlig1 tizerinde yapilmis bir yayin tespit edemedik. Ancak
Divan’in (Tatc1 nesri) “seksen ti¢ beyit igeren ilk on manzume”si iizerine yapilan
bir ¢alismada 804 Tiirkce, 174 Arapga, 102 Farsca sozciik barindirdig: ifade
edilmektedir. Bu da nisbi olarak %74.44’e tekabiil eder.

27 miitegerri siirde Tiirkce kelime ortalamas1 %69,19'dur. Miiteserri siirlerin
bazilarinda bu oran %857leri bulurken bazilarinda %50’lere kadar
diisebilmektedir. 6 siir %80 lizeri, 5 siir %75-80 arasi, 2 siir %70-75 arasinda Tiirk¢e
kelime igermektedir. 2 siirde bu oran %65-70 arasi iken 8 siir %60-65 arasindadar.
Bir siir ise %50 oraninda Tiirkge kelime barindirmaktadir.

Tat¢1 negrinde yer alan Ynus Emre’ye ait oldugunu diisiindiigiimiiz 12
miiteserri siirdeki Tiirkce kelime oran1 %78,13 iken baska Ytnuslara ait oldugunu
diistindtigtimiiz 12 siirde yer alan Tiirk¢e kelime orami ortalamasi %65,63 tiir.
Ytinus'a aidiyetinin belirleme hususunda miitereddit kaldigimiz ¢ siirdeki
Tiirkce kelime ortalamasi da %70.28dir.

C. Konular:

27 siirin konularin {i¢ ana baslikta toplayabiliriz:

a) Oliim, kabir azabi, mahser, kiyamet vb. konular: 19 siirle en ¢ok islenen
konudur. Tlging olan, Y{inus'a ait olduguna kesin goziiyle bakabilecegimizi ifade
ettiimiz 12 siirin hepsinin bu konuda olmasidir. Yine aidiyet meselesinde

idris Nebi Uysal, “Yunus Emre Divami Karaman Niishasinin S6z Varlig: Uzerine Notlar”, Yeni
Tiirkiye, Y1l: 25, S. 106, 2019, s. 541

Vasfi Babacan, Yunus Emre nin Risaletii'n-Nushiyye’si ve Divan’1, Doruk Yaymlari, Istanbul 2016, s. 914
Cagla Topci Barikan, “Risaletii' n-nushiyye’de Alinti Sozciiklerin Tiirkge Isletime Sokulmas1”. XTII.
Uluslararasi Diinya Dili Tiirkge Sempozyumu, 14-16 Ekim 2021, Rize (Yayimlanmamuisg bildiri metni).
Vahit Tiirk, “Tiirk Yaz1 Dili ve Yunus Emre Divanrnda Alinti Sozler Uzerine”. Uluslararas: Yunus
Emre ve Diinya Dili Tiirkce Bilgi Séleni, 7-9 Mayis 2021, Eskisehir. (Yayimlanmamus bildiri metni).




tereddiitte kaldigimiz siirlerin {icii de bu konudadir. Y{inus'a ait olmadig:
kanaatinde oldugumuz 12 siirlerin ise dordiinde bu konu islenmistir.

b) ibadetler ve 6zellikle namazin énemi: Miiteserri siirler arasinda ikinci
sirada islenen konu namazin énemidir. Bu konuyu ele alan siir say1si tigtiir ve tigii
de Y{inus’a ait olma ihtimalini zayif gordiiglimiiz siirlerdendir.

¢) Diinyanin geciciligi: Aslinda bu siirlerde de 6liim temas1 vardir ancak
bunlarda 6liim yan tema olarak kalir. Diinyanin / dmriin gelip gegici olusu, ahirete
hazir olmanin geregi (ibadet vs.) diistinceleri esastir. k gruptan farki, kabir azabi,
kiyamet, Miinker-Nekir vb. hususlarin temel vurgu olmamadir. Bu gruba dahil
edilebilecek manzume sayist da fictiir ve {igi de Y@nus'un olmadiginm
diisiindiiglimiiz siirlerdendir.

Yukarida tam metnini verdigimiz “Saladur kudse gideliim” miitekerrir
misralt manzume ise bu gruplardan farkli olarak yine kismen 6liim konusu ele
alinmakla birlikte daha ziyade zamane veya toplum elestirisi diyebilecegimiz bir
manzumedir ki o da bizim tespitimize gore “diger Ylinuslara” aittir.

D. Niishalar:

27 siirin 12’si TTK, 11’i Karaman ve Yahya Efendi, 9'u Raif Yelkenci, 8'i Bursa
ve Mustafa Canpolat, 7’si Corum ve DTCF, 4’ti Nuruosmaniye, 3"t Avusturya, 2’si
Kiitahya, birer adedi de Berlin, DAY ve S niishalarinda bulunmaktadr.

Y{inus’a ait olmadigin diistindiigtimiiz 12 siirin 6’s1 Bursa, 3'ii Corum, Fatih,
TTK ve Yahya Efendi, ikiser adedi Karaman, Raif Yelkenci, DTCF ve Konya Bolge
Yazmalar niishalarinda birer adet de Kiitahya, Berlin, DAY ve S niishalarinda
bulunmaktadr.

Bizim kanaatimize gore Y{inus Emre Divani’'nin en eski niishas1 Ritter niishasi
diye de bilinen Berlin niishasidir. Bu niishada bagka Y{inuslarin oldugu kanaatine
ulastigimiz 12 siirden sadece biri; Berlin’den sonraki en eski niisha oldugunu
tahmin ettigimiz Karaman niishasinda 2, yine eski niishalardan olan Kiitahya
niishasinda da bir siir mevcuttur. Bagka Y{inuslara ait oldugunu diisiindiigiimiiz
bu 12 siirin biiyiik ¢ogunlugu muahhar ve sorunlu niishalar olan Bursa ve Corum
niishalarinda yer almaktadir.

DEGERLENDIRME VE SONUC

Yukaridaki degerlendirmeler Y{nus Emre Divani 0zelinde bir eseri
nesrederken niishalarin ne kadar 6nemli oldugunu bir kez daha ortaya
koymustur. Y@nus'un olmadigini diisiindiigiimiiz siirlerin hemen tamamen
muahhar olan niishalarda bulunmas: tesadiif degildir. Bu 12 siirin Y{inus'un




olamayacag1 dil, soyleyis, mana, kimi sekil 6zellikleri gibi pek ¢ok bakimdan
bellidir.12

Tespit ettigimiz 27 miiteserri siirden Y{inus'un olduguna kanaat getirdigimiz
siir say1st da 12’dir. 3 siirin ise Y{inus {islubuna oldukga yakin taraflar1 oldugu gibi
s1g sOyleyislerin bulundugu boliimlerin de yer almasi karar vermekte bizi
tereddiitte birakmistir. Kanatimizin, bu {i¢ siirin Y{nus Emre’ye ait oldugu
hususunda biraz daha baskin oldugunu ifade edelim.

Y{inus'un olmadigini diisiindiigtimiiz siirlerin ortak 6zellikleri olarak sunlar
ortaya ¢gikmustir:

a) Bu siirlerin ¢ogu Bursa, Corum gibi muahhar niishalarda bulunmaktadir.

b) Bu siirlerde Tiirkge kokenli kelime yogunlugu (%65,63) digerlerine

(%78,13) gore cok diisiiktiir.

¢) Bu siirlerin 6nemli bir kism1 dortliik esasina gore yazilmistir.

d) Bu siirlerin hicbirinde Y(nus'un zarif, nahif, niikteli, sehl-i miimteni

dedigimiz sade kelimelere derin manalarin yiiklendigi soyleyisten eser

yoktur.

Y{inus Emre Divanlarina girmis bu 27 miiteserri siirin Y{inus’a ait olmadigini
kuvvetle muhtemel gordiigiimiiz 12’si disinda kalan -ligiinde hald miitereddit
oldugumuz- 15 siir, Divan’da yer alan diger siirler arasina nasil girmistir? Yani
dervis diliyle asina oldugumuz “Bizim Y{inus ” bu siirleri de sdylemis olabilir mi?
Bu makul miidiir? Bu sorunun cevabi, bu ¢alismanin bir problem olarak ele
almmasimnin 6nemli saiklerinden biridir. Bu g¢alismaya hi¢bir miiteserri siirin
“bizim Ytnus” ait olmadig1, olmamas: gerektigi gibi bir 6n kabulle baslamistim.
Ancak ¢alismanin ilerleyen asamalar1 beni 6nce dyle olmayabilecegi, nihayetinde
Oyle olmadig1 kanaatine ulagtirdi. Bir ihtimal olarak bu siirlerin Y{inus'un insan-
1 kamil mertebesine ulasmadan onceki halinde dile getirdigi siirler oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Boyle bir ihtimal kuvvetli olarak vaki olmakla beraber
tasavvufta ulasilan her mertebninin bir 6ncekinin kemale varmasindan sonra
basladigin1 ve Oncekini nakzetmeyip, biitiinledigini diisiinecek olursak. Az
sayidaki ser'l zaviyeden manzumeleri de digerleri arasina katmas: makul kabul
edilebilir.

12

Tatc1 nesrinde bu kabil ¢ok fazla siir mevcuttur. Bunlarin bazilarindan daha onceki ¢alismalarimizda
da soz etmistik.
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/ M. Fatih KOKSAL

Sira Mahlas | Konu Yer aldigt | Uslup / Dil | Yéanus
(Tatc1 niishalar (Tiirkce Emre’ye
2021) kokenli aidiyetine
kelime orani) dair
kanaat
1 6 Y{inus Oliim, kabir | Fatih, TTK, A Tam Y{nus | YGnus
Miskin azabi, cehennem uslubu
(%82.35)
2 9 Y{inus Kiyamet, oliim, | Fatih, TTK, | Tam Y{nus | YGnus
kabir azabi, | Karaman, Yahya | {islubu
cehennem Ef., Raif Yelkenci, | (%75.23)
Mustafa Canpolat
3 15 Y{inus Kabir Corum, DAY Zayif, basit / | Diger
%50 Ythnuslar
4 16 Y{inus Oliim, kabir Raif Yelkenci, | Y{nus Y{inus
Karaman, Mustafa | tislubuna ¢ok
Canpolat, DTCF yakin (%75.23)
5 35 Y{inus Oliim, ahiret, | Fatih, TTK, Yahya | Y{nus Y{inus
ibadet vs.) Ef., Karaman, M uslubuna  ¢ok
yakin (%80.58)
6 74 Y{inus Oliim, kabir | Raif Yelkenci, | Y{inus Y{inus
ahvali Yahya Ef., Bursa, | iislubuna yakin
A (%72.63)
7 82 Yénus Oliim, kabir Nuruosmaniye. Yénus Yénus
Yahya Ef., | tislubuna yakin
Karaman, Raif | (%87.4)
Yelkenci, Mustafa
Canpolat, Corum
8 88 Miskin Sabah namazimn | Fatih, TTK, | Cok basit, sig | Diger
Yhnus Onemi Karaman, Yahya | bir sOyleyis | Y{inuslar
Ef., Raif Yelkenci, | (%61.83)
DTCF
9 136 Y{inus Namazin énemi Fatih, TTK, Yahya | Basit ve | Diger
Ef, S, Bursa, | Y(inus’a wuzak | YGnuslar
Berlin bir uslup
(%61.69)
10 | 184 Y{inus Oliim Fatih, TTK, Raif | YGnus ?
Yelkenci, uslubunu
Karaman, oksuyor ama
Nuruosmaniye. ¢ok s1g ifadeler

Yahya Ef,

de var. (%77)




Mustafa Canpolat,

Corum, DTCF
11 | 207 Y{inus Oliim, kabir... Fatih, TTK, | Yanus Y{inus
Nuruosmaniye iislubuna yakin
(%77.16)

12 | 218 Yinus Zamane elestirisi | Bursa YGnus'a ¢ok | Diger
uzak, basit bir | Y{nuslar
sOyleyis
(%60.86)

13 | 241 Y{inus Oliim, kabir Fatih, TTK Ytnus'un dil | Y{nus

Emre ve  {islubuna
yakin (%78)
14 | 272 Yinus Kiyamet giinti Bursa Soyleyis  ¢ok | Diger
Emre basit (%80.43) Y{nuslar

15 | 274 Yénus Mahger Bursa Basit, sig | Diger
ifadeler (%82,2) | Ytnuslar

16 | 275 Y{inus Oliim, kiyamet, | Bursa Y{inus Diger

Emre cehennem uslubuna ¢ok | Yanuslar
uzak bir
sOyleyis
(%62.1)

18 | 285 Miskin | Oliim Yahya Ef, | Yfnus Yéinus

Y{inus Karaman, Raif | tislubuna yakin

Yelkenci, Mustafa | (%80.6)

Canpolat, DTCF

19 | 306 Y{inus Mabhser, kiyamet Fatih, TTK, | Yanus'u ?

Karaman, Corum, | andiran

Mustafa Canpolat, | hususlar ~ var

DTCF ama ona ait
olmama
ihtimali  var.
(%60.44)

20 | 311 Miskin Oliim, kabir Fatih, Raif | Yhnus Y{inus

Yhnus Yelkenci, Yahya | sOyleyisi var.

Ef., Karaman, | (%63.3)
Corum, DTCEF,
Kiitahya

Nuruosmaniye,

21 | 315 Dervis Sabah namazi Fatih, TTK YGnus'a ¢ok | Diger

Yanus uzak bir | Yanuslar
sOyleyis

(%64.8)




22 | 340 Y{inus Oliim Karaman, Mustafa | Y(nus bu tiir | Y{nus
Canpolat, siirlerinde bile
Kiitahya illa son beyitte
bir niikteli s6z
sOyliiyor.
(%80.55)

23 | 346 Yanus Diinyanin Corum Cok  acemice | Diger
geciciligi, oliim, bir dil ve tislup | Ydanuslar
ibadet (%67.64)

24 | 368 Y{inus Oliim Fatih, TTK, Yahya | Y(nus islubu | Y&nus

Ef. (%84.6)
25 | 385 Y{inus Oliim, kiyamet, | Fatih, TTK, Bursa, | Yer yer Y@nus | ?
cehennem A sOyleyisine
yaklastyor.
(%73.4)
26 | 405 Yhnus Omriin gegiciligi | Yahya Ef, | YGnus’a wuzak | Diger
Karaman, Corum, | bir dil ve tislup | Y@nuslar
Raif Yelkenci, | (%67.92)
DTCF
27 | 413 Yinus Omriin gegiciligi | Bursa Ytinus'a uzak | Diger
Emre bir dil ve {islup | YGnuslar

(%60.33)
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YAKUP KADRI’NIN YUNUS EMRE ADLI MENSUR SIIRINDEN
SUZULEN KULTUR BIRIKIMI

Mehmet KIRBIYIK™

7

GIRIS

XIX. asrin sonunda diinyaya gelip XX. asrin son ¢eyreginde vefat eden
diplomat Yakup Kadri Karaosmanoglu (d. 27 Mart 1889 / 6. 13 Aralik 1974), hikaye,
roman, ani vd. yazari olmasinin yani sira mensur siirler de kaleme almis edebi bir
simadir. Misir’da Fransiz okulunda okurken Bat1 edebiyati hakkinda bilgi sahibi
olmustur. Yunan ve Latin kaynaklarinin yaninda Dogu mitolojisine de ilgi
duymustur.!

Edebiyat-1 Cedide doneminde bagladig; ileri siiriilen ve “mensur siir” tiiriiniin?
XX. ylizy1ldaki en o6nemli temsilcisi kabul edilen Yakup Kadri'nin, Erenlerin

*

1

Prof. Dr., Necmettin Erbakan Universitesi Ahmet Kelesoglu Egitim Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat:
Egitimi Ana Bilim Dali &gretim tiyesi. mkirbiyik@hotmail.com Orcid No: 0000-0002-8426-1384.
Konya / TURKIYE

Minire Kevser Bas “Yakup Kadri Karaosmanoglu”, 2020, http://teis.yesevi.edu.tr/madde-
detay/karaosmanoglu-yakup-kadri Erisim: 02.01.2022 .

Burada su mensur siirle ilgili olarak su notlara yer verilebilir: Tahirii'l-Mevlevi “mensur” terimi
hakkinda “Tabii konusma seklinde olan, yani manzum gibi &l¢iilii olmayan s6z.” dedikten sonra
“Bunun manaca ifadece giizel olanlarma ‘mensfir siir’ denir” diyerek kisa bir mensur siir tanimi1
yapar. ( Tahirii'l-Mevlevi, Edebiyat Liigati, Edebiyat Kaideleri, Baslangicindan Tanzimat Devrine Kadar
Edebiyat Tarihimize Dair Manzum Bir Muhtira, 19. Asrin Yanisina Kadar Garp Edebiyati Tarihine Dair
Manzum Bir Muhtira , Istanbul 2019, s. 128.). M. Fatih And1 da mensur siiri “Sairane bir konuyu, bir
duygu veya bir diistinceyi veyahut bir niikteyi, birka¢ paragraftan birkag sayfaya kadar degisen bir
hacimde, kisa, ¢arpicy, etkileyici ve yogun bir surette, derli toplu olarak, sairane bir eda ve iisltpla
anlatan miistakil bir edebi tiirdiir” bigiminde tanumlar. M. Fatih Andi, “Halid Ziya'nin Mensur Siirleri
17, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Dergisi, S. 27,1997, 5.30. Ayrica mensur


about:blank
about:blank
about:blank

Bagindan (Istanbul 1338) ve Okun Ucundan (istanbul 1940) adli kitaplarinda bu
tiire ait yazilar1 toplanmistir. Ahenkli bir Tiirkce ile mensur siirler kaleme alan
yazar, bu eserlerde “kaderci, rind, isyankar ve bedbin bir ruhun” tasvirini yapar.
Yakup Kadri Karaosmanoglu'nun, “Tevrat, Incil, Kur’an, kisas-1 enbiya, Yunan
mitolojisi, Fransiz sembolist ve parnasyenlerinden degisik Tiirk ediplerine kadar
yaygin etkilerin goriildiigii mensurelerinde dini vecd yerine dini kaynaklardan
gelen duygu ve iisltip unsurlar1 hakimdir.”? Mensur siirleri 6ncelikli olmak tizere
“eserlerinde tasavvufi hikmetler, Kitab-1 Mukaddes’ten kissalar, Y{inus Emre,
Fuzli, Karacaoglan gibi yerli sairlerin yaninda Ibsen, Maeterlinck, Proust,
Nietzsche, Bergson gibi Batili yazar ve filozoflarin da tesirleri goriiliir”+ Ayrica
miiellifin Erenlerin Bagindan ve Okun Ucundan adli mensur siirlerinde Yunus
Emre’yi, Karacaoglan't severek okudugu ve Tiirkgeyi bu sairler gibi kullanmaya
gayret ettigi dikkati ¢eker.>

Yakup Kadri'nin mensur siirleri arasinda “Yunus Emre” adli bir mensuresi,
genel Ozellikleri itibariyle kisa fakat anlamca dolgun bir mensur siir 6rnegidir. Bu
mensurede, Yakup Kadri kendini, yer yer Yunus Emre’nin yerine koyarak onun
gibi bir dervis olmay1 hayal eder. Nefsini denetleyip (murakabe), ruhi heyecanlari
ve siiklineti duymayi ister. Arinmayi, pismeyi, goniil elemi ¢ekmeyi, uzvi istirap
duymay1 arzular. Isledigi giinahlarindan pismanlik duyup Yunus gibi nefsini
kinamakta, nefsi muhasebe yapmaktadir. “Yunus Emre” adli mensuresinde bir kul
olarak gorevlerini yapamamis olmanin pismanlik duygularini nefsini kétiileyerek
sezdirmektedir. Yunus'un ruhaniyetinden yardim beklemektedir. (istimdat).

Bu calismada, Yakup Kadri'nin “Yunus Emre” bagslikli mensur siirinde islenen
baslica hususlarin Yunus Emre'nin hangi siirleriyle ilgili oldugu, neleri
cagristirdigl,  kiltiirel/tasavvufi hangi unsurlar1  barindirdigr  iizerinde
durulacaktir.

“Erenlerin Bagindan” ve “Okun Ucundan” ismindeki mensur siirlerinin yer
aldig1 eserlerinde halk edebiyatiyla yakindan ilgilendigi, Yunus Emre’yi,
Karacaoglan't severek okudugu ve Tiirkgeyi adi gegen sairler gibi kullanma

siir {izerine yapilan ¢alismalar i¢in bk. Cafer Gariper, “Tiirk Edebiyatinda Mensur $iir Literatiirii”,
Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir Dergisi, C. 4, S. 7, 2006, 361-409.

Polat, "Karaosmanoglu,Yakup Kadri ", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 24, Istanbul 2001,
s. 466; Munir Kevser Bas, age.

Polat, a.g.e., 466.

Bas, a.g.e.




gayretinde oldugu goriilen® Yakup Kadri'nin Agustos 337/ [1921] tarihli “Yunus
Emre” adli mensur siiri soyledir:

“Bu vdsi’ ve 1ss1z Sakarya vddilerinde keske bir dervis olsaydim. Kiiciik bir boz
esek iistiinde, dagarci§im bir kil heybenin goziinde, bugiin burada, yarin orada
dolassaydim. Her tiirlii diinyevi aldkadan miicerred, nerede aksam olursa orada
kalsaydim. Hig siiphesiz, eskiden bu topraklar yar1 meczilb yar1 serser? kimselerin
ildhiler soyleyerek, nefesler okuyarak ve “hil” cekerek dolastig1 yerlerdi. Tdrih,
Yiinus Emre’yi bilmem Anadolu’nun ne taraflarinda yasatiyor, bana gore, o
muhakkak bu nehrin suyundan icer, bu sazlarin arasinda oturur ve bu ségiitlerin
altinda murdkabeye dalards; zird, Sakarya kendrinda dram kildigim giinden beri
muhayyilem hep onunla mesgiildiir, her tarafta onu goriiyorum. Ben, rithlarin
haydtta iken bulunduklar: yerlerden, aswrlarin mdverdsindan bizi ziydrete
geldiklerine kdni’im; bunun igindir ki, Yiinus'la bu derece megsgiil olusumu,
kendi muhayyilemin bir icddina atfedemiyorum. Gegen aksam biisbiitiin baska
seyler diisiindiigiim bir dnda; onu basmda dilim dilim kiildhiyla, sirtinda yesil
abdswyla uzun bir asdya dayannmug olarak suyu seyrederken gormedim mi?
Gonliimiin elemi ddetd uzvi bir 1ztirdb halini aldi1 bir gece, karanliktan onun
tatly ve milnis sesini isitmedim mi? Bu ses bana, pirin ¢ok sevdigim bir soziinii
tekrdr etmiyor muydu:

Yiinus miskin, ¢ig idin, pistin elhamdiililldh

Nasil pistin? Hangi dteste ve hangi alevden gecerek?... Ben ki senelerden beri,
hi¢ durmaksizin yaniyorum; senelerden beri hi¢ durmaksizin kavruluyorum;
lakin hald ¢igim, hidld kekreyim, hald kiskanghk, ihtirds, drzil ve siibhe denilen
seylerin fevkine ¢ikamayacak kadar kiigiiiim; hald camur ve mezbele icinde
emekliyorum. O kemdl -ki rithun bir nev’i riikiidete ermesi demektir- sana nasil
miiyesser oldu? Benim kadar bulandin, benim kadar dalgalandin mi? Yaillarca
askini terenniim ettig¢in ma’sitka kimdi? O tatli ve iyi ma’siika, ki senin elinden
tuttu. “Gel”, dedi ve seni yemiglerinden bal akan ve dallarinda biilbiiller Gten
agacin altina gotiirdii; tibk: giinese “aziz birdderim”, aya “aziz hemsirem” ve
topraga “sevgili annem!” diyen ve tabi’atin ortasinda kendini en samimi bir dile
ocaginda zanneden “aziz Fransuva”ya oldugu gibi; bu cennette her sey senin
icindi ve sen her sey icindin! Giines seni isitmak icin ¢ikiyordu. Ay senin yolunu
aydmnlatmak icin doguyordu. Agaclar meyvelerini senin igin veriyor; golgelerini
senin igin saltyordu. Sular senin icin akiyordu ve sevdigin ma’siika sende idi; sen
de sevdigin ma’sitkada idin. Bu sebeble degil midir ki, haydtin miitemadi bir

¢ Bag age.




nesve, miitemddi bir cezbe ve bir hayrdnlik oldu ve gonliinde ibddetle muhabbet
birbirine karist1 . Her neye baksan sana giiliiyordu ve sen her neye baksan
giiliimsiiyordun’. “Elhamdiilillah” diyordun. Ben ise 0mriimde bir dakika hamd
ettigimi hitirlamyorum. Ben de aym “Alldh”n kulu degil miyim? Ben de aymi
glinesle, ayni ayla, aym agaglarla, ayni sularla muhit olarak yasamiyor muyum?
Viki'a ben ma’stikamda  degilim; fakat ma’sitkam bendedir, heyhdt, evet,
ma’stikam bendedir: Likin kalbime saplanmig bir hancer gibi... Ey pir, imddd,
imdad! Agustos 337”8

“Yunus Emre” mensuresi, “fakir, yoksul, miitevazi, dilenci, Allah’a kavugmak
isteyen, tarikata girmis kimse” gibi pek ¢ok anlami barindiran dervis® olma
hayaliyle basliyor:

Bu giris mahiyetindeki sozler, bir anlamda dervisi tanimlayan/tasvir eden bir
kismi tasavvufi terim haline gelmis sozlerle devam ediyor. Yazar, biitiin varligi
kiiciik bir boz esegin heybesine sigmis/sigabilen bir dervis olmak ister. O dervis,
her giin bagka bir yerde dolasip nerede aksam olursa orada sabahlayan (bugiin
burada, yarm orada), “cezbeli, valih (saskin)”, “yar1 meczib, yar1 serseri” Allah
dostu/velidir. Onu Allah yolundan engelleyen maddi, nefsani, sebeplerden,
baglardan (her tiirli diinyevi alakadan ) kurtulmus, ilahiler, nefesler okuyup
Allah’1 “hii ¢ekerek” daima zikreden biridir:

“Bu vdsi’ ve 1ssiz Sakarya vddilerinde keske bir dervis olsaydim. Kiigiik bir boz
esek iistiinde, dagarci§im bir kil heybenin goziinde, bugiin burada, yarin orada
dolagsaydim. Her tiirlii diinyevi aldkadan miicerred, nerede aksam olursa orada
kalsaydim. Hig siiphesiz, eskiden bu topraklar yari mecziib yari serseri kimselerin
iléhiler soyleyerek, nefesler okuyarak ve “hil” ¢ekerek dolasti§1 yerlerdi.”

Buradaki dervislere mahsus “Her tiirlii diinyevi aldkadan miicerred” olmak
Yunus’tan bize bir¢ok beyti hatirlatryor ki bunlardan birkag1 soyledir:

Yunus, diinyaya ait baglardan (ta’alluk) kurtulmus, ask divanina ermistir.
Diinyevi varliklardan, makamlardan kurtulmustur. Bunlar, varsin yagma olsun
diyen “dosttan yana u¢an” asik Yunus'u ilgilendirmemektedir:

9

“giilimsiiyordun” s6zii metinde “giiliimsiiyordu” seklindedir.

Yakup Kadri, Karaosmanoglu, Okun Ucundan-Nesirler, Istanbul 1946, s. 109, 110. Ayni metnin
sadelestirilmis bi¢imi i¢in bk. Yakup Kadri Karaosmanoglu, Erenlerin Bagindan, Ankara 1985, s. 59,
60.

Siileyman Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii, Istanbul 1996, s. 142.




Ta'allukdan iziigdiim ol dostdan yana u¢dum
‘Isk divanina diisdiim divanum yagma olsun (271/7)0

Diinya baglarindan kurtulmak isteyen tasavvuf yoluna girip diinyayi, ahireti,
cani da “terk” ederek Allah’tan gayr1 her seyden vazgeg¢melidir. “Terk”, tasavvufta
diinyadan (terk-i diinya, diinya nimetlerini ahiret igin terk, zahidane), Obiir
diinyadan (terk-i ukba, arifane, cenneti Ilahi temasa icin terk), insanin kendi
varligindan (terk-i hesti, salikin kendi varligini terkle Hak’ta fani olmasi), “terk”ten
de vazge¢medir (terk-i terk, kamil arifane):

Her kim tarika gire gerek mal terkin ura
Yola togr1 can vire bu tarikat icinde (295/16)

N'ider ‘agik hanuman sensiiz cihani ya cam
iki cihan fida sana kimsene giiman dutmaya (3/10)

Yunus Emre’nin Sakarya nehri civarinda yasadig1 kanaatinde olan Yakup
Kadri, onun Sakarya nehrinin suyundan i¢ip bu nehrin kiyisinda murakabeye
daldigini diisiiniir. Miiellifin/sairin kendisi de Sakarya kiyilarinda dinlendigi
gilinden beri bu mekanda muhayyilesi Yunus ile mesgul olup daima onu goriirmiis.
Mensur siir sairi/yazari bunlarin, sadece Yunus'a ifrat derecesinde duyulan
sevginin ve ilginin sonucu hayal giiciiyle tiretildigi seklinde degerlendirilebilecegi
endisesiyle cevap olarak Yunus'u gormesinin muhayyilesinde tiretilmedigini
sOyler. Ruhlarin asirlar 6ncesinden hayattakileri ziyarete geldigini tasavvur eden
Yakup Kadri, zihni “pir” ile hi¢ de mesgul olmadig: vakitte (gecen aksam), Yunus'u
dervis kiyafetiyle (basinda dilim dilim kiilahiyla, sirtinda yesil abasiyla uzun bir
asdya dayanmis vaziyette) Sakarya nehrinin sularini seyrederken gordiigiinii
belirtiyor. Yunus'un “Y{nus miskin, ¢ig idin, pistin elhamdiilillah” muisralarim
kendine okudugunu ileri siiriiyor.

Biitiin bu sdylenenlerin riiya ve hayal mahsulii olmadigin 6zellikle ileri siiren,
bunlar1 muhayyilesinin iiretimi olarak da kabul etmeyen ve hakikat olarak
niteleyen, Yunus Emre’ye ileri seviyede yakinlik duyan, ona manen baglanan
Yakup Kadri; Yunus'un, mecazen 6liimsiizligiinii, veliligini, kerametini de ifade
etmek ister gibidir:

Yunus Emre’den alinan drnekler siir ve beyit numaralariyla su eserden iktibas edilmistir: Mustafa
Tatgi, Yiinus Emre Divin: Tenkitli Metin 11, Istanbul 1997; Mustafa Tatg, (?). Divan-1 Yiinus Emre, Ktltiir
ve Turizm Bakanligs, http://ekitap.kulturturizm.gov.tr, Erisim: 23.09.2018.

Uludag, a.g.e., s. 525.




“Tarth, Yinus Emre’yi bilmem Anadolu’nun ne taraflarinda yasatiyor, bana
gore, o muhakkak bu nehrin suyundan icer, bu sazlarm arasinda oturur ve bu
sogiitlerin altinda murdkabeye dalardy; zird, Sakarya kendrinda drdm kildi§im
giinden beri muhayyelem hep onunla megsgiildiir, her tarafta onu goriiyorum.
Ben, rithlarin haydtta iken bulunduklar: yerlerden, asirlarin miverdsimdan bizi
ziydrete geldiklerine kdni’im; bunun icindir ki, Yiinus'la bu derece mesgiil
olusumu, kendi muhayyelimin bir Icddina atfedemiyorum. Gegen aksam
biisbiitiin baska seyler diisiindiigiim bir Anda; onu bagimda dilim dilim kiildhiyla,
sirtinda yesil abdswyla uzun bir asdya dayannmus olarak suyu seyrederken
gormedim mi? Gonliimiin elemi ddetd uzvi bir 1ztwrdb hdlini aldi1 bir gece,
karanliktan onun tath ve miinis sesini isitmedim mi ? Bu ses bana, pirin ¢ok
sevdigim bir soziinii tekrdr etmiyor muydu:

Ytinus miskin, ¢i§ idin, pistin elhamdiililldh ”

Bu kisimda da “o muhakkak bu nehrin suyundan iger, bu sazlarin arasinda
oturur ve bu sogiitlerin altinda murakabeye dalardi” denirken “Kulun, stirekli
bicimde Allah Tedla’min gozetimi altinda bulundugunun suur ve idrakinde
olmas1...”12, “...g6zlerini yumarak kalbe yonelmek, ice donmek, buradan masivayi
¢ikarmaya calismak, ...”?® manalarini kapsayan manevi hdl ve onunla ilgili
“QOziinde hissettigi Allah’a yonelip O'nun huziirunda bulundugunun idraki iginde
kendini denetlemek”’* anlamindaki “murakabeye varmak” tasavvufi deyimini
hatirhiyoruz. 56z konusu terimle ilgili olarak Yunus'un Divan’da “I¢ alisveris,
iceriye yonelmek; insanin igiyle, gonlii ile alis verisi, murakabe” s diye tarif edilen
“i¢ bazar” sdziinii kullandig1 goriilmektedir. I¢ bazarda/murakabede kendini
tenkitten, denetlemeden, gozetlemeden nefsini ayiplayarak veya ayiplatarak
(levm, melamet) terbiye etme tesebbiisii sezilmektedir:

Gorenler eliim 6per tac u hirkama bakar
Soyle sanurlar beni zerrece giindh itmez

Tagsumda ‘ibadetiim sohbetiim hos ta‘atiim

Siileyman Uludag, “Murakabe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi’, C.31, Istanbul 2006, s. 204.
https://cdn2.islamansiklopedisi.org.tr/dosya/31/C31010111.pdf Erisim: 05.01.2022.

Siileyman Uludag, Tasavouf Terimleri Sozliigii, stanbul 1996, s. 378.

ilhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik, C. 2, Istanbul 2006, s. 2145.

Mustafa Tatci, a.g.e., s. 374.
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Ic bazara gelicek bin yillik “ayyar itmez (117/6, 7)1

Yunus'un sesini isittigini ileri siiren Yakup Kadri, “Yunus Emre” mensuresinin
bundan sonraki satirlarinda “pir”e sorular sorar ki bu sorular istedigi halde Yunus
gibi olamamanin sancilarmi g¢eken, bir tiirlii arinamayan, olgunlasamayan, ruh
dinginligine eremeyen, siipheden siyrilamayan insanun ruhi ¢irpinislary; nefsini
hesaba c¢ekip ayiplamasi, kendini yererek Yunus'u yiiceltmesi olarak
goriilmektedir. Biitiin bunlar da sair i¢in “aymazlik, dalginlik... nefsin arzularina
uymak, onemli bir seyin 6nemini kavrayamamak” 7 gibi manalar1 iceren “gaflet”ini
fark etmesi bakimindan “marifet” olarak da kabul edilebilir mahiyettedir.
Yunus'un ruhaniyetinden yardim talebinin sebeplerini de ihtiva eden su so6zler
ayn1 zamanda yukarida “i¢ bazar” soziiniin gectigi Yunus'un ilk bakista kendini
elestirdigi goriilen beyitleri hatirlatmaktadir:

“Nasil pistin? Hangi dteste ve hangi alevden gecerek?... Ben ki senelerden beri,
hi¢ durmaksizin yaniyorum; senelerden beri hic durmaksizin kavruluyorum;
lakin hald ¢igim, hald kekreyim, hild kiskanchik, ihtirds, drzil ve siibhe denilen
seylerin fevkine ¢ikamayacak kadar kiigiigiim; hdld camur ve mezbele icinde
emekliyorum. O kemdl -ki riihun bir nev’i rijkiidete ermesi demektir- sana nasil
miiyesser oldu? Benim kadar bulandin, benim kadar dalgalandin m1? Yillarca
askini terenniim ettigin ma’siika kimdi? O tatli ve iyi ma’silka, ki senin elinden
tuttu. ‘Gel’, dedi ve seni yemislerinden bal akan ve dallavinda biilbiiller ten
agacin altina gotiirdii; tibki giinese “aziz birdderim”, aya “aziz hemsirem” ve
topraga “sevgili annem!” diyen ve tabi’atin ortasinda kendini en samimi bir dile
ocaginda zanneden “aziz Fransua” ya oldugu gibi; bu cennette her sey senin
icindi ve sen her sey icindin! Giines seni 1sitmak icin ¢ikiyordu. Ay senin yolunu
aydmnlatmak icin doguyordu. Agaclar meyvelerini senin igin veriyor; golgelerini
senin igin saltyordu. Sular senin i¢in akiyordu ve sevdigin ma’sitka sende idi;
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Siirin tamami soyledir:

Stifiyem halk iginde tesbih eliimden gitmez/ Diliim ma'rifet sdyler génliim hi¢ kabdl itmez
Boynumda ‘icazetiim riyayila ta'atiim/ Endigsem ayruk yirde goziim yol1 gozetmez
Soylerem ma'rifeti saltislanuram kati/ Miskinlige dénmege gonliimden kibir gitmez

Hos dervisem sabrum yok diliimde inkarum ¢ok/ Kulagumdan gireni hergiz i¢lim isitmez
‘Alem qrakdur sadir gonliim bur gozediir/ N'ideyiim Hak korkus1 hergiz i¢iimden gitmez
Gorenler eliim dper tac u hirkama bakar/Soyle sanurlar beni zerrece giinah itmez

Tagumda ‘ibadetiim sohbetiim hos ta‘atiim/I¢ bazara gelicek bin yillik ‘ayyar itmez
Gorenler veli sanur selam viriir utanur/ Anca is koyaridum el iriiben gii¢ yitmez

Tasum dervis i¢iim bos diliim tatlu s6ziim hos/ {114 ben itdiigiimi dinin degsiiren itmez
Y{inus eksiikligiini Allah'una ‘arz eyle/ Anun keremi ¢okdur sen itdiigiin ol itmez (117/1-10).
Uludag, a.g.e., s. 196.




sende sevdigin ma’stikada idin. Bu sebeble degil midir ki, haydtin miitemddi bir
negve, miitemdd? bir cezbe ve bir hayrdnlik oldu ve gonliinde ibddetle muhabbet
birbirine karisti. Her neye baksan sana giiliiyordu ve sen her neye baksan
giiliimsiiyordun. “Elhamdiilillih” diyordun. Ben ise 6mriimde bir dakika hamd
ettigimi hitirlamiyorum. Ben de aym “Alldh”m kulu degil miyim? Ben de aym
giinesle, ayni ayla, ayni agaclarla, ayni sularla muhdt olarak yasamiyor muyum?
Viki'a ben ma’sitkamda degilim; fakat ma’sitkam bendedir, heyhdt, evet,
ma’sitkam bendedir: Lakin kalbime saplanmusg bir hanger gibi... Ey pir, imdad,
imddd!”

Yunus'un tasavvuf negvesi, tasavvufta eristigi kemal dile getirilirken Yakup

Kadri’de pisememenin/olgunlasamamin sancisi goriilityor. Sair, Yunus'un eristigi
merhalelere ulasamamanin derdi ile sorular1 siraliyor:

“Nasil pistin? Hangi dteste ve hangi alevden gecerek?... Ben ki senelerden beri,
hi¢ durmaksizin yanyorum; senelerden beri hi¢ durmaksizin kavruluyorum;
lakin hald ¢igim, hald kekreyim, hild kiskanchk, ihtirds, drzil ve siibhe denilen
seylerin fevkine cikamayacak kadar kiigiigiim; hdld camur ve mezbele icinde
emekliyorum. O kemdl -ki riihun bir nev’i rijkiidete ermesi demektir- sana nasil
miiyesser oldu.”

Nefsani sifatlardan arinma anlamindaki kemale ermenin!® bir ifadesi olan

pismek Yunus'un su siirinde sehl-i miimteni denilebilecek dolgun ve ahenkli
beyitlerle Allah’a hamd edilerek islenir:

Hak'dan gelen serbeti i¢diik el-hamdiili'llah
Sol kudret denizini gecdiik el-hamdyiili'llah

Sol karsug taglar1 miseleri baglar:
Saglik safalik ile asduk el-hamdiili'llah

Kuriyiduk yas olduk ayagiduk bas olduk
Kanatlanduk kus olduk u¢duk el-hamdyiili'llah
(...)

Tapdug'un tapusinda kul olduk kapusinda
Y{inus miskin ¢igidiik bisdiik el-hamdyiili'llah (292/1-8)
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“. Sular senin i¢in akiwyordu ve sevdigin ma’siika sende idi; sende sevdigin ma’sitkada
idin. Bu sebeble degil midir ki, haydtin miitemddi bir nesve, miitemddi bir cezbe ve bir
hayranlik oldu ve gonliinde ibddetle muhabbet birbirine karist:. Her neye baksan sana
giiltiyordu ve sen her neye baksan giiliimsiiyordun. “Elhamdiililléh” diyordun. Ben ise
omriimde bir dakika hamd etti§imi hiatirlamiyorum. Ben de aym “Alldh”m kulu degil
miyim? Ben de aym giinesle, ayni ayla, ayni agaglarla, ayni sularla muhdt olarak yasamuyor
muyum? Viki'a ben ma’stikamda degilim; fakat ma’sitkkam bendedir, heyhdt, evet,
ma’sitkam bendedir: Likin kalbime saplanmis bir hancer gibi... Ey pir, imddd, imdad!”
sOzlerinde Yakup Kadri, Yunus'u goniil huzuruna ermis (nefs-i mutmainne) bir
kul, insan-1 kamil olarak tanimlamaktadir. Mensure sairi, gonliinde duydugu
huzursuzluguyla nefs-i levvame terimini hatirlatircasina kendisini kinamaktadir.
Bu arada Yunus'un sevgili (Alllah) yerine kullandigi ma’stk ile ma’stika
sOzlerinden Yakup Kadri'nin ma’stikayi tercihi dikkati gekmektedir™:

Diinyada Peygamber’{in basina geldi bu ‘1sk

Tercemani Cebra’il ma'stikast Halik’dur (86/4)

Ma'stikanun tecellisi diirlii diirlii renkler olur

Bir sivede yiiz bin goniil us hemise cfisa geliir (73/5)

Yunus'tan yola ¢ikarak tasavvufu goniilde ibddetle muhabbetin birbirine
karigsmasi olarak tarif eden Yakup Kadri, “pir” igin “hayitin miitemddi bir nesve,
miitemddi bir cezbe ve bir hayrinlik oldu ve gonliinde ibddetle muhabbet birbirine karigt1.”
derken “nesve”, “cezbe” ve “hayranlik” sozleriyle sekr (sarhosluk, bayginlik), sahv
(uyaniklik); kabz (darlik, gerilme), bast (ferahlik, gevseme) gibi dervisin
coskunlugunun degisik ruh halleri, belki de {imitle korku arasinda yasamasirn
(havf u reca) anlatan daha ¢ok telvine (halden hale ge¢me) 6rnek gosterilen siirini
hatira getiriyor:

Hak bir goniil virdi bana ha dimedin hayran olur
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Yunus Emre’nin ilahi sevgili i¢cin mastkun disili olan ma‘stikay: da kullanmasi, hakiki sevgiliyi/ask:
mecazi olarak ifade etme diisiincesi ile ilgili olabilir. Ma’stika s6ziinii Yunus Emre'nin yani sira Asik
Pasa, Nesimi ve Ahmed D4“i'nin de kullanmasi hususunda Yunus Emre’de Ibnii’l-Arabi'nin tesirinin
de ele alindig1 calismaya kapsamli bilgi ve degerlendirmeler igin bk. (Orhan Kemal Tavukgu, “Y{nus
Emre Mektebi: Kurucu Nesil”, Yiinus Emre Kitabi, Ankara 2017, s. 146-151).

Yunus Emre’nin telvine 6rnek gosterilegelen bu siiri hakkinda “...telvin ad1 verilse de... birbirinin
z1dd1 bir¢ok bagka tasavvufi terimi de ¢agristiran... ” niteliklere sahip deniliyor. bk. Sahin Koktiirk,
“Halin Siiri Telvin’i Digtan ice Okumak”, Tiirk Yurdu, C. 32, S. 297., s. 134-138. S6z konusu siir
hakkinda ayrica bk. Ahmet Kabakli, “Telvin”, Yunus Emre Ile flgilz' Makalelerden Se¢meler, Ankara 1991,
s. 198-203.




Bir dem geliir sad1i olur bir dem geliir giryan olur

Bir dem sanasin kis gibi sol zemheri olmis gibi
Bir dem besaretden togar hos bagila bostan olur

Bir dem geliir sdyleyemez bir s6zi serh eyleyemez
Bir dem dilinden diir doker dertliilere derman olur

Bir dem c¢ikar ‘Ars lizere bir dem iner tahte's-sera
Bir dem sanasin katrediir bir dem tagar ‘umman olur

Bir dem cehaletde kalur hi¢ nesneyi bilmez olur
Bir dem talar hikmetlere Calinis u Lokman olur

Bir dem div olur ya peri viraneler olur yiri
Bir dem ucar Belkis'ila sultan-1 ins ii can olur

Bir dem goriir olmis geda yalin tene geymis ‘aba
Bir dem gani himmet ile Fagf{ir u hem Hakan olur

Bir dem geliir ‘asi olur Hak zihnini yav: kilur
Bir dem geliir kim yoldasi hem ziihd i hem iman olur

Bir dem giindhin fikr ider tos-togru Tamu'ya gider
Bir dem goriir Hak rahmetin U¢gmaklar'a Ridvan olur

Bir dem varur mescidlere yiizin siirer anda yire
Bir dem varur deyre girer Incil okur ruhban olur

Bir dem geliir Miisa olur yiiz bin miinacatlar kilur
Bir dem girer kibr evine Firavn'ila Haman olur

Bir dem geliir ‘Is4 gibi 6lmisleri diri kilur

Bir dem geliir glim-rahleyin yolinda ser-gerdan olur

Bir dem doner Cebrail'e rahmet sacar her mahfile

Bir dem geliir giim-rah olur miskin Y{inus Hayran olur (49/1-13)

“Benim kadar bulandin, benim kadar dalgalandin mi?” diyen miiellif Yunus'un,
kendini fark etmeyecek derecede hayranlik ve bulanmadan durulan er kisi (dervis)
olmaya davetini ihtiva eden beyitleri de hatirlatir gibidir:

Ikilik eylemeye hig yalan sdylemeye
‘Alem bulanurisa bulanmadin turila




‘Aceb 6yle kim ola bulanmadin turila
C)ylelik isterisen yoldas olgil er ile (304/2-3)

Mensuredeki Yunus icin “...sevdigin ma’sitka sende idi; sende sevdigin ma’siikada
idin.” sozleri bizi insanda Allah’in tecellisini, insanin Allah’tan ayr1 olmadigini dile
getiren su beyitlere yonlendirecek niteliktedir:

Y{inus imdi sen senden ayru degiil hem candan
Sen sende bulmazisan kanda bulasin ani (395/5)

Y{inus Hak tecellisin seniin ytiziinde gordi
Care yok ayrilmaga ¢iin sende gorindi Hak (132/9)

Bati literatiiriinii tanima firsati bulan “Daha sonra Fransiz sair ve yazarlarini,
oOzellikle Paule Bourget, Flaubert, Guy de Maupassant ve A. Daudet’'yi” okuyan”,
Yunan ve Latin kaynaklar1 disinda Dogu mitolojisine de ilgi duyan?!, eserlerinde
Bati1 kiiltiiriinden de atiflar yapan Yakup Kadri, ortacagin azizlerinden tabiat
sevgisiyle Fransua’y1 kainatta her seyde Allah’1t géren Yunus Emre’nin yaninda
andig1 goriiliir:

“... tibki giinege “aziz birdderim”, aya “aziz hemsirem” ve topraga “sevgili
annem!” diyen ve tabi’atin ortasnda kendini en samimi bir dile ocaginda
zanneden “aziz Fransua” ya oldugu gibi; bu cennette her sey senin icindi ve sen
her sey igindin!”

Sonug olarak su noktalara temas etmek miimkiindiir. Yakup Kadri'nin Yunus
Emre mensuresine Yunus Divani'min tasavvuf kiiltiiriiniin kaynaklik ettigi, bu
siirde miiellifin Yunus'tan etkilendigi agik¢a goriilebilmektedir. Ahenkli ve
duygulu bu mensur siirinde sairin, tasavvuf yolunda olgunlasmis Yunus
vesilesiyle kendini bir takim zafiyetleri ve yanlislar1 sebebiyle elestirdigi,
denetledigi de sdylenebilir. Yunus Emre mensuresini, lirik bir metin ve bir anlamda
“Yunus 6vgtisii/glizellemesi” kabul etmek de miimkiindiir.
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GIRIS

Degil kelimesi, kullanildig1 yere gore kelime tiirii olarak farkli sekillerde
degerlendirilen bir kelimedir. Kelimenin en eski 6rneklerinde bir edat olarak
kullanuldig1 gortilmektedir: yirak digiil turur, biz ddgiiliiz, andag ddigiil', mundin
ilgdrii andag tdgiil drdi?, tin uruhlla]rin muhtag dévliill bu diinyenin 6tmekine; mén
azam dévliill-men, mén friste-mén3.

Bilindigi {izere kelimenin ilk taniklandig1 kaynak Divanu Lugati’t-Tiirk tiir.
Kasgarlt Mahmud, degil kelimesinin Argu lehgesinde da.g “yok” anlamina gelen
bir edat oldugunu, Oguzlarin da.g ol soziinii Argulardan aldiklarimi ve
degistirerek “degil” anlaminda tegiil sekline getirdiklerini soylemektedir.
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Kasgarli Mahmud'un da dedigi gibi kelime, esasen kelime tiirii olarak bir
edattir. Lakin giiniimiiz Tiirkiye Tiirkcesinde iki unsuru birbirine baglayan bir
bagla¢ olarak da kullamilmaktadir: “Okuyan Ali degil Ahmet'tir.” Orneginde
oldugu gibi. Onun, kelime tiirii olarak edat veya bagla¢ olarak adlandirilmasi,
climledeki islevine gore degisiklik gostermektedir.

Tiirkcede, cok eskiden beri kullanilagelen ve eklendigi kelime veya kelime
grubuna bir yokluk veya olumsuzluk anlami katan bu kelime, arastirmacilar
tarafindan da farkli terimlerle adlandirilmistir: edat, nefi edati, baglag, baglama ve
kuvvetlendirme edati, sona gelen edat, olumsuzluk kogact gibi.

Bu yazida, degil kelimesinin sadece edat olarak kullamilisi ele almacak,
cimlede veya kelime grubunda, degil kelimesi yiiklemin bir parcas:
durumundayken nasil degerlendirilmesi gerektigi Yunus Emre’nin siirlerinden
hareketle anlatilmaya ¢alisilacaktir.

Yiikleminde degil kelimesi bulunan ciimlelerle ilgili olarak giiniimiiz soz
dizimi kaynaklarina bakildiginda {i¢ farkli tutumla karsilagilmaktadir:

1. “Degil kelimesi, yiiklemin pargasi oldugu her durumda isim cilimlesi
olusturmaktadir.” goriistinii dile getirenler: EloveS, Ediskun$, Dizdaroglu?,
Atabay-Ozel-Cams, Hatipoglu?, Baskakov 1, Korkmaz!.

2. “Degil kelimesi, yiiklemin parcast oldugu durumlarda, isimlerden sonra
geldiginde isimlerin olumsuzluklarimni yapar, ¢ekimli fiillerden sonra geldiginde
¢ekimli fiilin olumsuzunu olusturur. Yani, isimlerden sonra kullanildiginda ctimle
isim climlesidir; ¢ekimli fiillerden sonra kullanildiginda ciimle fiil ciimlesidir.”

Jean Deny, Tiirk Dili Grameri (Osmanli Lehgesi), cev. Ali Ulvi Elove, Istanbul 1941, s. 416.

Ediskun, Haydar, Tiirk Dilbilgisi (Sesbilgisi-Bigimbilgisi-Ciimlebilgisi), 4. bs., Istanbul 1992, s 370.
Dizdaroglu, Hikmet, Tiimcebilgisi, Ankara 1976, s. 289.

Nese Atabay-Sevgi Ozel-Ayfer Cam, Tiirkiye Tiirkesinin Soz Dizimi, Ankara 1981, s. 82-83.

Vecihe Hatipoglu, Tiirkgenin Sozdizimi, 2. bs., Ankara 1982, s. 165-174.

Nikolay Aleksandrovi¢ Baskakov, Cagdas Tiirkcede Ciimle, gev. Oktay Selim Karaca, Ankara 2017, s.
23.

Zeynep Korkmaz,, Tiirkiye Tiirkcesi Grameri (Sekil Bilgisi), TDK Yayinlari, Ankara 2003, s. 574.




goriisiinde olanlar: Simsek??, Karahan??, Ozmen¢, Ozkan?s, C)Zkan—Toker-A§0116,
Boler'?, Ay's.

3. Isim+degil yapisinin olumsuz isim ciimlesi olusturdugunu belirtmekle
birlikte fiil-ek + degil yapisinin nasil bir climle olusturdugundan s6z etmeyenler:
Ozkan—Sevinglil9, Karaagac?, Delice?!, Kiiltiiral??, Aktan?, Demir?:.

Goriildugt lizere isim+degil yapisinda olusturulan climleler, konudan s6z
eden arastiricilar tarafindan isim ciimlesi olarak kabul edilmistir. Ancak fiil-
ek+degil yapist soz konusu oldugunda arastiricilar farkli goriisler ileri
siirmiiglerdir. Bir kismu, fiil-ek + degil yapisinda kullanildiginda isim ciimleleri
olusturdugu goriisiinii savunurken, bir kism1 bu goriisii reddederek fiil ciimleleri
olusturdugunu ileri siirmiis, bir kismi ise bu kelimeyle olusturulan ciimlelerin
isim ctimlesi mi, yoksa fiil ciimlesi mi oldugu hususundan hi¢ bahsetmemistir.

Degil kelimesinin isim ciimlesi oldugunu ifade eden arastirmacilar climleyi
yap1 bakimindan ele almakta, fiil ciimlesi olusturdugunu séyleyenler ise ciimleyi
anlami acisindan degerlendirmektedirler. Kelimenin ne tiir bir cilimle
olusturdugundan s6z etmeyen arastirmacilarin bu tutumunu da degil kelimesiyle
olusturulan ctimlelerle ilgili kararsizliklarina baglamak miimkiindiir.

Asagida Yunus Emre’ye ait iki climle iizerinde bu gortisleri yorumlayip bu
yapidaki ciimlelerin isim ciimleleri mi, yoksa fiil ciimleleri mi olusturdugu
hakkindaki goriistimiizii ortaya koymak istiyoruz. Giiniimiiz Tiirkiye
Tiirkcesinde oldugu gibi Yunus Emre’nin siirlerinde, yani Eski Oguz Tiirkgesinde
de degil kelimesinin iki farkli sekilde ciimlenin/kelime grubunun yiikleminde yer
aldig1 goriilmektedir:

1. Isim + degil

2. Fiil-ek + degil
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Isim + degil yapist:

Dervislik did{ikleri hirka-y-1la tac degiil
Goplin dervjs eyleyen hirkaya muhtac degiil®

Fiil-ek + degil yapist:

iy Yinus Hakk: bilen sdylemez hergiz yalan
Ikilik ile gelen togr yol bulmis degiil?s

Aragtirmacilar arasinda isim + degil yapist {iizerinde farkli bir tutum
sergilenmemektedir. Dolayisiyla burada sadece fiil-ek + degil yapisi iizerinde
karsilasilan tutumlar ele alinacaktir.

Birinci gruba giren arastirmacilar, yani fiil-ek + degil yapisimin da isim climlesi
olusturdugunu ifade edenler, climleyi yapisal acidan degerlendirerek bu
ctimlede, degil edatina bagli bir edat grubu olustugu diisiincesinden hareketle degil
edati Oniindeki unsuru, g¢ekimli fiil degil sifat-fiil eki almis bir fiil olarak
degerlendirmektedirler. Dolayisiyla onlara gore burada da bir isim + degil yapist
s0z konusudur. Soyledigimizi somutlastirmak igin fiil-ek + degil yapisina 6rnek
olarak verdigimiz climleyi birinci gruptaki arastirmacilara gore tahlil edelim:

ikilik ile gelen togr yol bulmis degiil.
Ikilik ile gelen (8) / togrt yol bulmis degiil. (y).
Simdi de bu cilimlenin kelime gruplarma bakalim:

ikilik ile (z) / gelen (y) : sifat-fiil grubu
ikilik (i) / ile (e): edat grubu

togr1 yol bulmis (i) / degiil (e): edat grubu
togri yol (bsn) / bulmis (y): sifat-fiil grubu
togri (s) / yol (i): sifat tamlamasi

Ikinci gruba giren arastirmacilar ise anlami goz 6niinde bulundurarak degil
kelimesinin sadece yiiklemdeki ifadeyi olumsuz hale getirdigi, dolayisiyla bir -
mA- olumsuzluk ifade eden fiilden fiil yapma eki islevi gordiigii diisiincesinden
hareketle fiilin -mA- eki tagidigini farz ederek degil edatini ciimleden kesip atmak
suretiyle bir fiil climlesinden sz etmek gerektigini ileri siirmekte ve degil
kelimesini yok saymaktadirlar. Aksi takdirde bu tiirden climlelere fiil climlesi
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demeleri miimkiin olmamaktadir. Bu gruba giren arastiricilar ise climleyi su
sekilde tahlil etmektedir:

ikilik ile gelen togr1 yol bulmis degiil.
Ikilik ile gelen (8) / togr1 yol (bsn) / bulnus (y).
Kelime gruplarini ise su sekilde gostermektedirler:

ikilik ile (z) / gelen (y) : sifat-fiil grubu
ikilik (i) / ile (e): edat grubu
togr1 (s) / yol (i): sifat tamlamasi

Goriildiigii tizere ikinci gruba giren arastirmacilara gore isim + degil yapisinda
problem yoktur. Isimden sonra gelen degil kelimesi edat olarak degerlendirilip bir
edat grubu olusturdugu diistiniilmekte, ancak boyle olmakla beraber bu husus da
bir¢cok kaynakta dile getirilmemektedir. Lakin fiil-ek + degil yapisina geldigimizde
degil kelimesi sahipsiz kalmakta ve ctimleden atilarak tahlil yapilmaktadir. Ciinkii
burada bir edat grubu olusturulmak istendiginde ciimle, fiil climlesi olmaktan
¢ikmaktadir. Bu geligkili durumun ortadan kaldirilabilmesinin c¢aresi, degil
edatinin cimleden atilmasiyla bulunmustur.

Boyle olunca burada akillara iki soru gelmektedir: 1. Degil kelimesi ciimle dis1
unsur mudur ki ciimleye dahil edilmemektedir? 2. Ciimle disi unsur degilse
neden ciimlede deger bulamamaktadir?

Kelimenin ciimle disi unsur olmasi miimkiin degildir. Ciinkii ciimlenin
anlamina dolayll olarak degil dogrudan katki sunmakta, ctimlede yiiklemin
parcasi olarak, ifade edilen eylemin yapilmadigini bildirmektedir. Hal béyleyken
neden ciimle tahlillerinde kesilip atilmakta ve yok sayilmaktadir? Bu sorunun
cevabi aslinda bellidir. Yukarida da ifade edildigi {izere yiiklemdeki degil kelimesi
atilmadig: takdirde climleye fiil ciimlesi denilemeyecektir.

Aslina bakilacak olursa; degil kelimesi ister bir isimden sonra isterse de bir fiil
seklinden sonra gelsin ciimlenin yiiklemine dogrudan etki etmekte ve onun
anlamini degistirmektedir. Isim + degil yapisinda, isimde belirtilen hususun
yoklugunu, fiil-ek + degil yapisinda da fiilde belirtilen hareketin gergeklesmedigini,
yani mevcut olmadigini ifade eder. Dolayisiyla her iki durumda da esasen ayni
vazifeyi goriir. Bu sebeple de farkli yapilar gibi goriinseler de degil kelimesi bu
yapilarin esasta ayni olduklarini ortaya koymaktadir.

Bununla ne demek istiyoruz? Bilindigi {izere Tiirkcede -emir kipi harig-
kiplerin olusmasi siirecinde hep isim kokenli ekler veya zamirler rol oynamstir.
Goriilen ge¢mis zaman ¢ekiminin iyelik ¢ekiminden, diger kiplerin ise sifat-fiil
eklerinin zamirlerle ¢ekimlenmesi sonucunda olustuklar1 bilinmektedir.




Ciimlenin sonunda zamir bulunmas: demek, esasen o yapinin bir isim ciimlesi
oldugunu gostermektedir. Yani sifat-fiillerden gelisen climleler de, bu kiplerin
sonundaki zamirlerden dolay1 baslangicta isim ciimleleriydiler. Dolayisiyla
glintimiizde kullanilan kiplerin hepsi -emir kipi harig- isim kokenlidir. Mesela;
keliir-men, kelgey-men, kelteci-men, kelmis-men, geliser-ven gibi ornekler hep “ben”
zamiriyle sona ermektedir. Bu da gosteriyor ki Tiirkcede esasen emir kipi
disindaki biitiin kiplerin kokeni birer isim climlesine dayanmaktadir. Bunun
boyle oldugunu bugiin degil kelimesi de hatirlatmaktadir aslinda. Onun i¢in de bu
kelimeyi hem isim + degil hem de fiil-ek + degil kalibinda gorebilmekteyiz.

Burada sunu da eklemekte fayda goriiyoruz. Fiil-ek + degil yapisinu fiil ciimlesi
olarak degerlendiren arastirmacilarin, “O tathidan yemisligim yok, Ahmet’i uzun
zamandwr  gordiigiim yok” vb. sekillerdeki ciimleleri de fiil ciimlesi olarak
degerlendirmeleri gerekli degil midir? Mademki ciimlenin anlamina gore tahlil
etmek icap ediyor, bu climleleri de “O tatlidan yemedim.” ve “Ahmet’i uzun zamandr
gormedim.” sekline sokup tahlil etmek gerekmez mi? Bu ciimleleri nasil tahlil
etmemiz gerekiyor? Hatta bu yapilarin gesitli tarihi ve ¢agdas Tiirk lehgelerindeki
sekilleri olan “... kdrgenim yok/yuk/jok/cok” ve “... alganim yok/yuk/jok/cok” ifadelerini
hangi kategoride degerlendirmemiz ve nasil tahlil etmemiz gerek? Eger
“q0rmedim, almadim” demek iseler -ki Oyleler- fiil-ek + degil yapisiyla kurulan
ciimleler gibi tahlil edilmesi gerekmez mi?* Peki bu ciimleler neden fiil ctimlesi
degil de isim cilimlesi gibi tahlil ediliyor o zaman? Bu sekiller her ne kadar
“gormedim, almadim” anlammna geliyor olsa da c¢ekimli bir fiil ile
olusturulmamuslardir. Dolayisiyla da burada anlamdan hareketle ciimleyi tahlil
edebilmek miimkiin degildir. Zira “yok” kelimesinin atilmasiyla da isin iginden
¢ikilamamaktadir.

Degil kelimesinin, goriilen ge¢mis zaman kipinin olumsuzu disindaki kiplerin
hi¢birinde sahis eklerini almis kelimelerin iizerine gelememesi de dikkati ¢eken
bir diger husustur. Bilindigi lizere goriilen ge¢mis zaman ¢ekimi, iyelik kokenli
sahis ekleriyle olusmustur. Soziinii ettigimiz diger kipler ise sahis zamirlerinden
gelismis sekillerdir. Mesela; gdrmedim degil denilebilmekteyken gdérmedi
degilim/gormedi degilsin... denilememektedir. Gelmis degilim, geliyor degilim, gelecek
degilim, gelmekte degilim, gelmeli degilim denilebilmesine ragmen ayni ifadeyi
tasimak tizere geliyorum degil, gelecegim degil, gelmekteyim degil, gelmeliyim degil
sekilleri kullanilamamaktadir. Esasen bu kullanimlar da degil kelimesinin kip eki
tizerine gelmedigini acik bir sekilde gostermektedir. Bu durumu, kelime tiirii
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olarak isim ve sifatlarda da gorebilmekteyiz. Mesela; evim degil, evin degil...
ifadeleriyle ev degilim, ev degilsin... ifadeleri birbirinden farkli anlamlar
tasimaktadir. Goriilen ge¢mis zaman c¢ekiminde, sahsi bildiren ekin degil
kelimesine degil de 6niindeki kelimeye eklenebilmesinin sebebi de bu olmalidir.
Benzer sekilde kelime tiirii olarak sifat olan bir kelime de sahsi bildiren eki kabul
edememekte, sahs1 gosteren ek mecburen degil kelimesine eklenmektedir. Mesela;
giizelim degil, yorqunum degil... denilememekteyken giizel degilim, yorqun degilim...
denilebilmektedir. Burada da zamir kaynakli sahis ekleriyle ¢ekime giren kiplere
benzer bir durum vardir. Tipki onlarda oldugu gibi sahs1 gosteren ek ancak degil
kelimesine eklenebilmektedir. Bu durum da aslinda degil kelimesinden dnceki fiile
eklenen ekin sifat-fiil eki oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla gelmis degilim,
geliyor degilim ... yapilarindaki kelimelerde bir kip eki yoktur. Eger sahis ekleri kip
ekinin tizerine gelebilseydi, fiil-ek + degil yapisinda degil kelimesinin fiil ciimlesinin
olumsuzunu olusturdugundan sz edilebilirdi. O halde fiil-ek + degil yapisinda
cekimli fiilden degil sifat-fiil ekinden s6z edilmelidir.

Bu iddiamizi, Yunus Emre'nin asagidaki beyitleri de desteklemektedir:
Ma’na eri bu yolda meliil olas1 degiil
Ma'na tuyan goniiller hergiz dlesi degiil

Ten fanjdiir can 6lmez, ¢iin gétdi gérii gelmez,
Oliir-ise ten oliir canlar 6lesi degiil
Gevhersiiz goniillere yiiz bin s6z eydiir-isen
Hakdan nasjb olmasa olmaz olas1 degiil

Sakingil yariin gonlin sir¢adur simayasin
Sir¢a sindukdan sonra biitiin olasi degiil

Cesmelerden bardagun toldurmadin kor-1sag
Bip y1l anda durursa kendjii tolasi degiil

Sol Hizir-1la ilyés ab-1 hayat i¢diler

Bu birkag yil iginde bunlar dlesi degiil
Yaratt1 Hak diinyayr Muhammed dostlugina
Diinyaya gelen géder, baki kalas1 degiil
Ytnus goziin goriirken yaraguy eyleyi gor
Gelmedi anda varan gérii gelesi degiil”

27 Mustafa Tatc1, Yunus Emre Divan II (Tenkitli Metin), Ankara 1990, s. 167; idris Nebi Uysal, Yunus Emre
Divani (Karaman Niishasi), Istanbul 2014, s. 267-268.




Goriildiigii tizere yukaridaki beyitlerde gecen -As! degil ifadesi olumsuz genis
zaman ifade eden -mAz ekini karsilamaktadir. Beyitlerde gecen ele giresi degil,
mahrum kalast degil, herkes bilesi degil, kendi dolas: degil... ibareleri, gliniimiiz Tiirkiye
Tiirkcesine ele girmez, mahrum kalmaz, herkes bilmez, kendi dolmaz... sekillerinde
aktarilir. Simdi bu cilimleleri nasil tahlil etmeliyiz? Bu ciimlelerde bir kip eki mi
vardir, yoksa bir sifat-fiil eki mi? Eski Anadolu Tiirkgesi ve Tiirkiye Tiirk¢esinde
-Asl eki, kip eki degil bir sifat-fiil ekidir. Dolayisiyla giiniimiiz s6z dizimi
eserlerinde -mXs degil, -AcAk degil ... yapilarinda bulunan ve bir kip ekiymis gibi
degerlendirilen ekler birer sifat-fiil ekidir. -Asl ekinin bu kullanimi, aslinda bu
durumu agik¢a gozler 6niine sermektedir.

SONUC

Yukarida anlatilanlar dogrultusunda asagidaki sonuglara ulasilmistir:

1. Degil kelimesinin fiil-ek + degil yapisinda, yiiklemin tiirtine gore
degerlendirildiginde arastirmacilar arasinda {i¢ farkli tutumla karsilasildig:
goriilmektedir: Isim ciimlesi olusturdugunu soyleyenler, fiil ciimlesi
olusturdugunu soyleyenler ve yap1 hakkinda goriis bildirmeyenler.

2. Degil kelimesi, fiil-ek + degil yapisinda da climlenin anlamina dogrudan
katk: saglamaktadir. Bu sebeple bir climle dis1 unsur kabul edilerek ciimleden
kesilip atilmas1 dogru degildir.

3. Fiil-ek + degil ile isim + degil’in yap1 bakimindan birbirlerinden fark: yoktur.
Tek farklari, birisinde degil’den Once isim, birisinde ise sifat-fiil eki almis bir fiil
kullanilmasidir. Sifat-fiil ekleri, fiilleri gegici isimler haline getirdiklerinden her iki
yap1 da aslinda isim + degil’den olusmaktadir.

4. Gelmis degilim, gelecek degilim ... seklindeki ifadelerin gelmisim degil, gelecegim
degil ... sekillerinde kullanilamamasi degil’den onceki kelimenin bir sifat-fiil eki
tasimasindan kaynaklanmaktadir. Eger fiildeki -mXs, -AcAk ... ekleri birer kip eki
olsaydi sahis eklerini alarak da kullanilabilmeleri gerekirdi.

5. Gelmis degilim, gelecek degilim ... ibarelerindeki -mXs, -AcAk ... eklerinin birer
kip eki oldugu iddia ediliyorsa, Yunus Emre'nin siirlerinde tesadiif edilen -AsI
degil ibaresindeki -AsI ekininin de bir kip eki oldugu kabul edilmelidir. Bu ek, Eski
Anadolu Tiirkgesinde nadiren gelecek zaman eki olarak kullanilsa da bir kip eki
olarak gelisememistir. Bu sebeple s6zii edilen yapida karsilasilan -mXs, -AcAk ...
ekleri de kip eki degil sifat-fiil ekleridirler.

6. Fiil-ek + degil yapisi, bir kisim sz dizimi ¢alismalarinda fiil climlesi alinirken
bir kisminda ise yapinn isim climlesi mi yoksa fiil climlesi mi olusturdugu
hususunda goriis belirtilmemistir. Bize gore bu yapiy1 isim ciimlesi olarak kabul
eden arastiricilarin goriisii isabetlidir.
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DEGERLER EGITIMI BAGLAMINDA XIII -XIV YUZYIL TURK
SITRINDE DINI VE AHLAKI ANLAYIS

Sevkiye KAZAN NAS”®

7

GIRIS

“Deger” sozcligii Tiirkce Sozliik’te “bir seyin 6nemini belirlemeye yarayan
soyut 6l¢li, bir seyin degdigi karsilik, kiymet”, “bir seyin para ile Olgiilebilen
karsiligi, paha”, “yiiksek ve yararli nitelik”, “{stiin, yararhh nitelikleri olan”,
“kisinin isteyen, gereksinim duyan bir varlik olarak nesne ile baglantisinda beliren
sey”, “bir degiskenin veya bilinmeyenin say1 ile anlatim1” seklinde agiklanir.!
“Deger”, “bir sosyal yapinun varlik, birlik, isleyis ve devaminin sebebi olarak
kabul edilen, tasvip ve tesvik goren, korunmaya ¢alisilan inanglar”dir.? “Deger”
sozctigiiyle ilgili es anlamli olarak kullanilan “erdem” ise “ahlakin ovdigi
iyilikgilik, al¢ak goniilliiliik, yigitlik, dogruluk gibi nitelikler, fazilet”, “insanin
ruhsal olgunlugu” olarak tanimlanir.? “Erdem”in Arapca karsiligi olan “fazilet”
ise “deger, kadir, meziyet”, “hiiner, marifet, ilim, irfan”, “meziyet, iyilik, ilim ve
iman, irfan itibar1 ile olan yiiksek derece”, “dini ve ahlaki vazifelere riayet

derecesi”, “fazl ve hiiner cihetiyle olan yiiksek derece”, “bir seyin bagka seylerden
cemal ve kemal ve fayda cihetiyle tistiinliigii, iistiin tutulmasina sebep olan

Prof. Dr. Akdeniz Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Béliimii Konyaalt: Antalya
(sevkazan@gmail.com), ORCID ID: 0000-0001-2345-6789, Antalya / TURKIYE

Tiirkge Sozliik, TDK, Ankara 2005, s. 483.

Sadik Tural, Kiiltiirel Kimlik Uzerine Diisiinceler, Ecdad Yayim Pazarlama, Ankara 1992, s. 15.

TDK, a.g.s., s. 642.



keyfiyet” anlamlarina gelir. “Insanin bagkalarindan iistiin ve imtiyazli olmasini
saglayan durum, kisiyi mutluluga gotiiren sey”dir.’

Sevgi, saygi, hosgorii, giiven temeline dayali saghkli toplumlari kendini
taniyan, yaratilis gayesini bilen, sorumluluklarinin farkinda olan, ahlak ve fazilet
sahibi bireyler meydana getirir. Bu toplumlarin olusmast i¢in dncelikle insanlarin
ruh diinyasinda aradigi huzuru, mutlulugu yakalamas: gerekir. Kendi ruh
diinyasinda aradig1 huzuru, mutlulugu yakalayan kisiler hem saglikli toplumlar:
olustururlar hem de kendi diinyalarinda olgunluga ulasirlar. Bu anlamda
tasavvufun gayesi kalben ve ruhen insanin i¢ diinyasini imar ederek kamil
manada insan yetistirmektir. Insanlarin huzur icinde bir arada yasayabilmesi i¢in,
her ferdin 6nce kendisini tanimasi gerekir. Ciinkii insan kendisini tanidik¢a ve
yaratilis 6zelliklerinin farkina vardik¢a “ben” duygusunun yerini “biz” duygusu
almaya baglar. Birlikte yasama anlayisi, gelecekte de bir arada olma anlamina
geldigi icin, boyle bir siirecin toplumsal, kiiltiirel, dini ve ahlaki temellerinin
saglam olarak atilmasi gerekir.®

Oncelikle Haci Bektas-1 Veli, Mevlana, Yunus Emre olmak tizere Ahmed
Fakih, Giilsehri, Asik Pasa gibi mutasavviflar sevgi, hosgorii, giiven ve kardeslik
duygular1 etrafinda tiim insanlig1 birlestirmede Onemli gorev {iistlenmisler;
toplumsal huzurun gerceklesmesi i¢in insanlarin gonliine Hak ve halk sevgisini
yerlestirmeye gayret etmislerdir.

Horasan’in Nisabur sehrinde dogan Haci Bektas-1 Veli (61.1271), tahsilini ve
manevi egitimini burada tamamladiktan sonra menkibelere gére Mogol baskisi ve
Ahmet Yesevi'nin feyziyle Iran {izerinden Anadolu’ya gelir ve Sulucakarahdyiik’e
yani bugiinkii ismiyle Hac1 Bektas’a yerlesir. Arapca yazdig1 Makilit adli eserinin
manzum ve mensur Tiirkge gevirilerindeki tasavvuf anlayisini yansitan
goriisleriyle Mevlana arasinda benzerlikler bulunan Haci Bektas-1 Veli,
Anadolu’da Tiirkler arasinda saglanan kiiltiirel kimligin kurulmasinda en etkin
isimlerden birisidir. Hece dl¢iisii ve dortliiklerle Tiirkge sdyledigi nefesleriyle de
insanlara dini-tasavvufi ve ahlaki ogiitler vermistir. Ona gore, insann ilk 6devi
tevhid inanaidir; bu yiizden nefsine hakim olmali, eline, diline, beline sahip
olmalidir.

Semsettin Sami, Kdmiis-1 Tiirki, (hzl. Yavuzaslan Pasa), TDK Yayinlari, Ankara 2015, s. 339.

Mustafa Cagrici, “Fazilet”, TDV Islam Ansiklopedisi, C.12, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul
1995, s. 269.

Nuran Cetin, “Islam Tarihinde Birlikte Yasama Ahlakina Tasavvuf Diisiincesinin Katkisi (Hact
Bektas-1 Veli, Mevlana ve Yénus Emre’den Ornekler)”, The Journal of Academic Social Science Studies,
36,2015, s. 284.




Anadolu’da tasavvufun en 6nde gelen temsilcilerinden birisi olan Mevlana
Celaleddin-i Rtimi (61.1273), fikirleri ve az sayidaki Tiirkce dizeleri ve beyitleriyle
Anadolu’daki Tiirk siirinin kaynaginda onemli bir yer edinmistir. Fars¢a kaleme
aldig1 Mesnevi’'sinde ham insandan insan-1 kamile dogru bir yolculuga g¢ikan
kisinin maceras: anlatilir. Mevlana, bu yolculugu asan insana edepli ve alcak
goniillii olmayi, c¢alismayi, kiskanglik ve hasetlik duygularindan kurtulmay:
ogiitler.

Horasan'da dogan ve daha sonra Konya'ya gelen Ahmed Fakih (61.1251),
Carh-ndme’sinde insan kaderi, insanlarin kardes olduklar1 ve Tanr1'ya kulluk igin
yaratildiklari, felegin acimasizligi ve diinyanin faniligi, oliimiin gergekligi gibi
dini ve tasavvufl konular islenmis ve insanlarin hayatta olanlardan ibret alarak
iyilik yapmalar1 gibi ogiitler verilmistir. Divan edebiyati nazim sekli ve
kurallariyla tasavvuf konusunun Anadolu’da ilk islenen Ornegi olmasi
bakimindan degerli bir eser olarak kabul edilir.”

Mevlana’'nin Larende/Karaman’da dogan biiytik oglu Sultan Veled
(d.1226/61.1312), devrinde Divan, Ibtidd-ndme, Rebab-ndme, Intihd-ndme, Maidrif gibi
eserleriyle {iretken bir sairdir. Eserlerini Farsca yazmakla birlikte az da olsa
Tiirkge beyitlere ve siirlere de yer vermistir. Bu agidan o, Ahmed Fakih ile birlikte
Anadolu Tiirk edebiyatinda bir oncii durumundadir. Gergek manada Tiirkce
gazel yazan ilk sair olarak kabul edilen Sultan Veled’in bu siirlerinde babasinin
etkiyle topluma hitap ettigi goriiliir.8

Yunus Emre (61.1320), Risdletii’n-Nushiyye isimli ahlaki mesnevisi ve Divan’t
ile doneminin Tiirk edebiyatinda hem Tiirk¢e mesnevisi hem divani olan sairdir.
Risdletii'n-Nushiyye’sinde biitiin iyilik ve kotiiliikleri saymis, insani yiicelten ve
algaltan ne varsa anlatmis, insan olmanin yolunu gostermistir. Peygamberlerin
hayatlarindan Ornekler veren Yunus Emre, cimrilik, haset, kibir, ofke, gaflet,
diinya sevgisi, kin, giybet, dedikodunun insan felakete siiriikledigini belirterek
bunlarin asagilik ve insani kiigiik diisiiren seyler oldugunu vurgulamistir. Kibrin
karsisina algakgoniilliiliigii, nefsin karsisina da akli koyan Yunus Emre, insanin
ylcelmesi i¢in bunlar1 terk edip kendini bilmesi gerektigini belirtmistir.
Divan’indaki siirleri goniil cogskunlugu ile kaleme alan Yunus Emre, asik ve halleri,
goniil ve gonliin iginde bulundugu durumlari, goniil yikmama, diinya ve diinya
hayati, hayatin geciciligi, insanlara iyi gozle bakma, nefis ve terbiyesi, toplumda
aksayan yonlerin elestirisi, tevazu, sabir, comertlik, zamani iyi degerlendirme,
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Universitesi Yay. Eskisehir 2011, s. 119-120.
Yavuz, a.g.e., s. 115-116.




gercek sevgili igin ¢alisma ve yasama, 6lmeden 6nce diinyada hesap verme ve
oliim gibi konulari ele almistir.?

Yunus Emre gibi Giilsehri ve Asik Pasa da 13. yiizyilda dogan ve yetisen
ancak asil verimli zamanlarimi 14. ylizyilin baslarinda geciren 6énemli sairlerdir.
Kirsehir’de yasayan Giilsehri (61.1317), Farsca kaleme aldig1 dini ve tasavvufi eseri
Felek-ndme mesnevisi ile Attar'in ayni isimli eserinin ilk Tiirkge terciimesi olan
Mantiku't-Tayr'inda oncelikli olarak akli rehber edinmeyi, dogru olmay,
dogruluktan ayrilmamay: 6giitlemistir. Kirsehir’'de dogan ve yasayan bir diger
mutasavvif sair Asik Pasa (61.1333), her olaya ibret goziiyle bakms ve Garib-ndme
isimli eserinde insan-1 kamil olmay1 6giitlemistir. Dini, tasavvufl ve ahlaki bir
mesnevi Ozelligi tasiyan bu Tiirkce eseriyle Farsca bilmeyen Tiirklere tasavvuf
bilgileri 6gretmek istemistir.

Yonetimin zayifligi, Mogol zulmiiniin git gide artmasi, idari kargasa ve
¢ekismelerin oldugu bir ddnemde dogan, dmriinii bu buhranli dénemde gegiren
Ahmed Fakih, Yunus Emre, Giilsehri ve Asik Pasa gibi sahsiyetler, eserlerinde
Tiirkgeyi bagariyla kullanmislardir. Agik ve anlasilir bir dille ahlak, fazilet, vefa,
fedakarlik gibi baz1 meziyetleri anlatarak, bazi dini bilgileri 6greterek veya dini
terbiye vererek halkin sikintili ve buhranli giinlerini hafifletmeye ¢alismislardir.

Anadolu’nun irfan ¢ag1 denilen 13-14. yiizyildaki bu sahsiyetlerin kimlikleri
ve kisiliklerinden ziyade, eserlerindeki dini ve ahldki anlayisla ilgili olarak
“diinyaya aldanmamak, olimlii oldugunu idrak etmek; kibir ve gurura
kapilmamak, algak goniillii olmak; adaletli davranmak, zulmetmemek; comert ve
iyiliksever olmak; cahil olmamak ve kendini bilmek”e dair konu basliklarinda
verilen ortak degerler makale sinirlarini tasmayacak bir sekilde incelenmistir.

1. DUNYAYA ALDANMAMAK, OLUMLU OLDUGUNU IDRAK ETMEK

Mutasavviflara gore diinya hayat: bir oyalanma ve aldanma yeridir, bir
misafirhanedir. Insanin bunun farkina varip diinyaya aldanmamasi ve diinya
malina asir1 derecede kapilmamas: gerekir. Diinyaya asir1 baghlik, insanin
yaratilisindaki gergek sebebi idrak etmesini engeller ve kisiyi maddi hayata esir
eder. Bu yiizden bu diinyevi hirs ve heveslerden kurtulmak, ruhu temizlemek
gerekir. Diinyadan kurtulmak, ¢alismamak ve diinya nimetlerinden vazge¢gmek
degil, hirstan ve nefsin isteklerinden kendini korumak, oliimlii oldugunun
bilincine varmak demektir. Insanoglu, Tanr1’nin kulu oldugunu unutmamalidir.
Bu konuda Kur’an-1 Kerim’de de pek ¢ok ayet bulunmaktadir.
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1.a. Hac1 Bektas-1 Veli’de Diinyaya Aldanmamak, Oliimlii Oldugunu idrak

Etmek

Hac1 Bektag-1 Veli, pek ¢ok kisinin bu diinyanin zevk ve sefasina kapildigini,
ama bunlarin insan i¢in birer sikintidan baska bir sey olmadigin belirtir:

Nigeleri severler zevk i diinya
Heves itme ki mihnetdiir bu diinya (Gtizel, 2002: 320)

Hac1 Bektas-1 Veli, diinyaya 6nem veren insanlarin islerinin ve sdzlerinin tipki
hayvan gibi oldugunu, 6liimlerinin de bir asalaktan farksiz olacagini belirtirken
diinyaya fazla 6nem veren insanlari elestirir:

Bular hayvan gibidiir kavli, fi'li
Biter, yiter, gider her bir tufayli (Giizel, 2002: 320)

“Bu diinyay1 sevmek en biiyiik diismanliktir.” diyen Hact Bektas-1 Veli'ye
gore, diinya sevgisini terk etmek insanin en 6nde gelen gorevidir.

Biliirsin diinya sevmek diismanundur
Ani terk eylemek bellii sentindiir (Giizel, 2002: 336)

1.b. Mevlana’da Diinyaya Aldanmamak, Oliimlii Oldugunu idrak Etmek

Mevlana, “Ey Gafil! Aklin varsa sakin malina giivenip aldanma. Sen
diinyadan gidince onlarin hepsi geride kalacak.” anlamindaki Tiirkce beytinde
“Ey gafil!” nidastyla 6liimlii oldugunu unutan ve diinya malinin hevesine kapilan
insanlara seslenir:

Ussun varisa iy gafil aldanmagil zinhar mala
Sol nesneye ki sen koyup gidersin ol gerii kala (Yaltkaya, 1934: 156-157)

Mevlana, “Sen 6ldiikten sonra dostlarin, oglun, kizin ve esin seni unuturlar;
once inceden inceye hesap ederek malini paylasirlar. Bundan sonra onlar zengin,
sen de fakir olursun. Sana vefa gostermezler ve senin i¢in fakire bir sadaka bile
vermezler, senin adina bir hayir yapmazlar. Arkanda kalanlar senin i¢in bir an
aglasirlar sonra seni mezara gomiip giile giile hemen evlerine donerler.” derken
insanin 6liimden kagamayacagini ve ¢ok ¢abuk unutulacagini da ima eder:

Seni unudur dostlarun oglun kizun avratlarun
Evvel malun tilegeler hisab idiip kildan kila
Kilmayalar sana vefa bunlar bay ola sen geda

Siiphesiz Allah’in vaadi gergektir. Sakin diinya hayat sizi aldatmasin...” (Fatir, 35/5); “O, hanginizin
daha giizel amel yapacagin sinamak i¢in 6liimii ve hayati yaratandir...” (Miilk, 67/2).




Seniin i¢lin virmeyeler bir pare etmek yoksula
Bir demlige aglasalar andan varup paylasalar
Seni ¢ukura gomisiip tiz doneler giile giile (Yaltkaya, 1934: 156-157)

Mevldna “Uzak yola gidecek kisi yolculuk igin yanina yiyecek almalidir.
Yanina azik almadan yola ¢ikan kisi yolda kalir ve varacag: yere ulasamaz.”
anlamindaki beytinde insanin 6lmeden 6nce bu diinyanin gecici oldugunu idrak
etmesini ve ahiret i¢in hazirlanmasi gerektigini bildirir:

Ol kim gide uzak yola gerek azik alibile
Almazisa yolda kala irmeye hergiz menzile (Yaltkaya, 1934: 156-157)

1.c. Ahmed Fakih’te Diinyaya Aldanmamak, Oliimlii Oldugunu idrak

Etmek

Ahmed Fakih, insanin gafil olmamasini, aklini basina toplamasini, gaflet
icinde yatmamasim ister ve “Yol 1raktir; sinir ve son yoktur.” der. Omiir kervani
gocmeden, ecel erismeden Once insanin gaflet uykusundan uyanmasi konusunda
onlar1 uyarir:

Usan olma basuna akluni dir

Yol uzakdur ki yokdur hadd i payan

Goziin ag gaflet icre yatma iy dost

Ki gogmege dutupdur yiizi kervan

Nice bir yatasin gafletde iy yar

Ecel irmezdin 6ndin imdi uyan (Ahmed Fakih, Carh-ndme/10-11,13)

Ahmed Fakih, “Bu diinyaya neden bu kadar yapisiyorsun. Seni ondan bu
zaman/Omiir ¢arki koparir” derken insanoglunun diinyaya asir1 derecede
baglanmasinin kétiiliiglinii ima eder ve ondan 6liimlii oldugunu unutmamasini
ister:

Bu diinyaya nigiin pek yapisursin

Seni andan koparur ¢arh-1 devran (Ahmed Fakih, Carh-nime/17)

Bir giin 6liip mezara girecek olan kisinin mezarda ya bes on arsin bezle ya da
giplak yatacagini sdyleyen Ahmet Fakih, diinyaya ait her seyin bu diinyada
kalacagini ve insanin higbir seyi gotiiremeyecegini vurgular:

Eger girtip sin i¢inde yatasin

Bes on arsun bez ile yahud uryan (Ahmed Fakih, Carh-ndme/19)

Ahmed Fakih “Diinyanin zevklerine neden boébiirleniyorsun, ne zamana
kadar seving ve nese icinde gezip dolasacaksin?” anlamindaki beytiyle insanlara




seslenir ve “Bu diinyanin tadina kapilma, gururlanma. Bu nefsi hayvan gibi
besleme.” diyerek nasihat eder:

Ne magriirsin cihanun lezzetine

Nige bir yiiriiyesin sad u handan

Bu diinya lezzetine magrur olma

Bu nefsi beslemegil hem-¢ii hayvan (Ahmed Fakih, Carh-ndme/20, 44)

“Oliim herkesin ge¢gmek zorunda oldugu bir kapidir. O kapida sultan ile
¢oban esittir.” anlamindaki bir diger beyitte Oliim zenginle fakirin, giicliiyle
gligstizin bir bulusma noktas: gibi diisiiniilmiistiir. Allah, 6liimle insanlar
arasindaki mutlak adaleti sagladigina gore Ahmet Fakih'e gore kisinin hig
olmeyecekmis gibi yasamamas: gerekir:

Oliim bir kapudur gecmek gerekdiir
Beraber anda sultan ile coban (Ahmed Fakih, Carh-nime/60)

1.d. Sultan Veled’de Diinyaya Aldanmamak, Oliimlii Oldugunu Idrak

Etmek

Mevlana'nin oglu Sultan Veled “Hayat gecicidir. Tanri’da diri olan 6lmez.”
Derken Tanri’'nin ihya ettigi yani dirilttiginin 6lmeyecegini vurgular. Ona gore
gercek yasamak, benligi Oldiirerek oOliimsiizlesmek ve daima Tanri ile birlikte
olmaktir. Bu diinyay1 sevmeyi birakip daima ask atesinde pismektir:

Diinyanun dirligi gecer kalmaz

Tanridan kim diriyse ol 6lmez

Kirtii dirliik 6liimstiz 0lmekdiir

Tanr1 birle hemise olmakdur

Bu cihéan sevmegin kemismekdiir

Ask odindan hemise bismekdiir (Sultan Veled, [btidd-nime/6-8)11

l.e. Yunus Emre’de Diinyaya Aldanmamak, Oliimli Oldugunu Idrak

Etmek

Gelip gegici olan bu diinya, yalandan baska bir sey degildir o halde diinya
hevesinin pesinden kosmamak ve Omrii bosuna harcamamak gerekir. Yunus
Emre “O sevgili bizi yaratti ve diinyay1 gor diye buraya gonderdi. Geldim
gordiim, seni seven diinyay1 sevmez.” anlamindaki beytinde Tanr1'y1 gercekten
sevenlerin bu diinyaya baglanmamalar1 gerektigini vurgular:
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Ol dost bizi viribidi var diinyay1 bir gor didi
Geldiim gordiim bir arayis seni seven kalmaz ana (Yunus Emre, G.7/6)

Bu diinyanin degisik degisik, tiirlii tiirlii goriintimleri oldugunu ve gafilleri
hilebaz bir cad: gibi aldatacagim belirten Yunus Emre, bu diinyadan pek ¢ok
kisinin gelip gectigini, bir giin siranin kendisine de gelecegini ve 6liimlii oldugunu
unutmamasini kendisini tecrid ederek soyler:

Bu sarun hayalleri diirlii diirlii halleri

Aldamus gafilleri caz(i mekkara benzer (Yunus Emre, G.69/5)
Erenleriin kuliyisan 6liimiin ana tur Y{nus

Ni¢'erenler geldi gec¢di nevbet simdi bize durur (Yunus Emre, G.72/7)

Yunus Emre, “Omriim, su yelin esip gecmesi gibi hemen geldi gecti. Hele
bana su goziimii yumup agmisim gibi gelir.” anlamindaki siirinde diinyanin gelip
geciciligine ve dmriin kisali§ina vurgu yapar:

Geldi gecdi ‘0Omriim beniim sol yil esiip ge¢mis gibi
Hele bana soyle gele sol goz agup yummus gibi (Yunus Emre, G.388/1)

Mutasavviflara gore diinya, insan i¢in bir misafirhanedir ve insanin asil vatani
bezm-i elest ve alem-i ervahtir. Tanr1 hem baslangi¢ hem de doniilecek son
makamdir. Yunus Emre'nin “Iste bu soze Allah sahittir. Bu can, bu bedene
misafirdir. Bir giin kafesten kusun ucup gitmesi gibi c¢kip gidecektir.”
anlamindaki beytinde misafir olan canin bir giin asil evine donecegi sdylenirken
diinyanin gegiciligi ve aldaticiligina ima yapilir:

Bu diinyeye gelen kisi ahir yine gitse gerek

Miisafirdiir vatanina birgiin sefer itse gerek (Yunus Emre, G.139/1)
Isbu s6ze Hak tanukdur bu can gévdeye konukdur

Bir giin ola ¢ika gide kafesden kus u¢mis gibi (Yunus Emre, G.388/2)

Hz. Muhammed “Iman etmedikce cennete giremezsiniz, birbirinizi
sevmedikce de iman etmis olmazsimz. Size, yaptiginiz takdirde birbirinizi
seveceginiz bir is gostereyim mi? Aramzda selami yaymn.” (Miislim, Iman, 93) diye
buyurmustur. Diinya hayat1 gelip gecici olduguna ve kimsenin burada kalict
olmadigina gore misafirhaneye benzeyen bu diinyada insanlarin birbirlerini
seven bireyler olarak hos gecinmeleri, Yaratan’dan otiirii birbirlerine sefkatli,
hosgoriilii, algakgondiillii, yardimsever davranmalar1 gerekir. Sevgiyi bir diistur
haline getiren Yunus Emre de insan sevgisi ile hosgoriisiinii birlestirici ve
biitiinlestirici bir sekilde anlatir; tiim insanliga mesaj verir:




Geliin tansuk ideliim isi kolay tutalum
Seveliim sevileliim diinya kimseye kalmaz (Yunus Emre, G.103/5)

1.f. Giilsehri’de Diinyaya Aldanmamak, Oliimlii Oldugunu idrak Etmek

Giilsehri, diinya sevgisini goniilden ¢ikarmak gerektigini, diinyaya goniil
verenlerin umduklarini bulamayacaklarini ve bu diinyada yiiz y1l yasasa hatta ab-
1 hayat icseler bile yine de 6liimden kurtulamayacaklarinmi vurgular

Nige bu diinyada baki kalasin

Kendii sultinundan ayru olasin

Bi-vefa erden vefa istemegil

Fani ‘alemden beka istemegil (Giilsehri, Mantiku't-Tayr/786-787)
Diinyada yiiz y1l eger ugar-isen

Ab-1 hayvan suyini ier-isen

‘Akibet ¢iin 6lmege inanasin

Dirligi Giilsehriden 6grenesin (Giilsehri, Mantiku’t-Tayr/790-791)

1.g. Asik Paga’da Diinyaya Aldanmamak, Oliimlii Oldugunu idrak Etmek

Asik Pasa, insanin kendisine yakisan bir omiir siirmesi gerektigini, omriin
Tanr1 tarafindan insanlara bir sermaye olarak verildigini ve bu sermayeyi
degerlendiremeyenlerin sonlarimin kotii olacagini  Garibndme’sinde sik  sik
vurgular. Insan bu diinyaya Allah’a kulluk etmek igin geldigi halde tiim 6mriinii
diinya icin harcamakta, Olimlii oldugunu unutmaktadir. Diinya malinin
cazibesine kapilip ahiret gerceginden habersiz yasayanlarin sonlarinin kotii
olacagimi soyleyen Asik Pasa, heniiz vakit varken fani diinyaya kapilmamak ve
ahirete hazirlanmak gerektigini belirtir:

Diinyada her ne yaparsan yikila

Ahiretciin yapdugun baki kala

Kovma diinya dilegin utanasin

Ahiret evinde oda yanasin

Diinyay1 goriip yakin aldanmagil

Ahiret senden rakdur sanmagil

Diinya dahi ahiret canun-ila

Karisupdur tendeki kanun-ila (Asik Pasa, Garibnime/679-682)

Diinya i¢in tiim yapilanlar bir giin yok olacaktir ama ahiret ebedidir. Allah’in
huzurunda pisman olmamak, utanmamak i¢in diinya hevesine kapilmamak,
Olimlii oldugunun farkina varmak ve ahiret i¢in calismak gerekir. Bir kusun




konup ugacagr ve bir yelin esip gececegi kadar kisa olan bu omrii iyi
degerlendirmelidir:

Bil ki can bir kus-durur ten bir kafes

Degme bir sa‘atda cAnum bin nefes (Asik Pasa, Garibndme/9356)

Ac goziin gecdi ‘Omdir vards yile

Giin ki gecdi ol girii girmez ele

Hak seni bunda niye viribidi

‘Omriini var sOyle mi harc it didi (Asik Pasa, Garibname/ 1208-1209)

Asik Pasa, “Gelip gegici olan bu diinyada herkes dliimliidiir, diinya kimseye
baki degildir. Bu diinyadan kimse hakkini alamamistir. Kendi 6liimiinden sonra
bu diinyada iyi bir ad birakmalk, iyi bir sekilde anilmak 6nemlidir.” anlamindaki
beyitleriyle tiim insanliga mesaj verir:

Usbu diinya baki kalmaz kimseye

Can goniil harc eylemen bu diinyeye

Diinyadan hi¢ kimsene almadi dad

Devlet anun kim koya bir eytii ad

Kendiiden sonra cihanda yad ola

Kendiiniin anda revar sad ola (Asik Pasa, Garibnime/2394-2396)

2. KiBiR VE GURURA KAPILMAMAK/ALCAK GONULLU OLMAK

Sozliiklerde biiyiikliik, ululuk anlamina gelen “kibir”, tevazuun karsit1 olarak
kendini begenme, biiyiikliik taslama, biiyiiklenme, baskalarini kii¢iimseme ve bu
duyguyla bagkalarini asagilayict davramslarda bulunma, benlik, gurur
demektir.’? “Gurur” ise bos yere aldanma, nafile seylere giivenme, magrurluk,
gaflet; kibir ve bobiirlenme, 6viinme, kurulma, kurum ve ¢alim; bir kimsenin
manevi ve ahlaki bakimdan deger tasimayan seylere itibar etmesi ve onlarla
avunmasl ya da Oviinmesi anlamlarinda kullanilmistir.’® Kendi degerini
oldugundan asag1 gosteren, miitevazi olan, baskalarimi kiiciik gormeyen
insanlara algak goniillii denilir. Kur’an-1 Kerim’de gurur kelimesi, diinyaya
kapilma ve aldanma manasinda diinya hayati i¢in degerlendirilmistir. Kur’an
Ogretisine gore, geciciligi ve aldaticilifi unutularak bir degeri varmis gibi

TDK, a.g.s., 5.1179, Muallim Naci, Liigat-i Ndci, (hzl. Ahmet Kartal), TDK Yayinlari, Ankara 2009, s.
335; ismail Parlatir, Osmanl: Tiirkgesi Sozliigii, Yarg: Yay., Ankara 2006, s. 907.

TDK, a.g.s., s. 801; Naci, a.g.s., s.177; Parlatir, a.g.s., 527; Ismail Parlatir, Aciklamali Islémi Terimler
Sozliigii, Akgag Yay., Ankara 2017, s. 263-264.




kendisine baglanilan diinya, insanlarin dinleri ve uhrevi hayatlari i¢in biiyiik bir
tehlikedir. 14

2.a. Hac1 Bektas-1 Veli’de Kibir ve Gurur

Hac1 Bektas-1 Veli; kibri, nefsin zararli ve giinah olan arzularini goniilden
cikarmak gerektigini aksi takdirde insanin ahirette pisman olacagini belirtir ve
onlara al¢akgoniilliiliigli 6giitler:

Tevazu kil gider kibri, hevay1
Ki yarin dimeyesin ah u vayi (Giizel, 2002: 310)

Hac1 Bektas-1 Veli'ye gore Allah rizasini kazanmak igin goniillerden kibri ve
riyakarligi gitkarmak ve tovbe etmek gerekir:

Gontiilden terkin ur kibr (ii) riyanun
Tut emrin yalvar(up) ol Kibriyanun (Giizel, 2002: 310)

ik peygamber olarak kabul edilen Hz. Adem’e Allah’in emriyle tiim melekler
secde ettigi halde atesten yaratilan seytan, kibirlenmis ve topraktan yaratilan bir
insana secde etmeyecegini sOylemistir.’> Bu nedenle seytan, Allah katindan
kovulmustur. Bu olaya bir génderme yapan Hac1 Bektas-1 Veli, seytanin huyu ve
karakteri olan kibir ve gururdan tiim insanlarin uzak durmalar1 gerektigini
vurgular:

Veli kibr asli seytandur biliin siz
Havale meskenet ana kilun siz (Giizel, 2002: 324)

Hac1 Bektas-1 Veli'ye gore insan once kendisini bilmeli, kendi gerceginin
farkina varmalidir. Insanin kendisini bilmesi demek kotii huy ve ahlaktan uzak
durmasi, haddini bilmesi demektir. Makalat'ta hakikat kapisinin ilk makami
olarak karsimiza toprak ¢ikar. “Toprak gibi miitevazi ve verimli olmak”, “Biitiin
herkese ayn1 gozle bakip ayiplamamak”, “Elinden gelen her iyiligi yapmak ve
yerine getirmek”, “Miilkiin mutlak sahibi Allah’a kars1 itaatkar olmak” ... gibi

Mustafa Cagrici, “Gurur”, TDV Islam Ansiklopedisi, C.14, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Istanbul 1996,
s. 212-213.

“Hani meleklere, “Adem i¢in saygi ile egilin” demistik de iblis harig biitiin melekler hemen sayg ile
egilmisler, Iblis, bundan kaginmus, biiyiikliik taslamis ve kafirlerden olmustu.” (Bakara 2/34); “Allah,
“Sana emrettigim zaman seni saygt ile egilmekten ne alikoydu?” dedi. O da “Ben ondan hayirliyim.
Ciinkii beni atesten yarattin. Onu ise camurdan yarattin” dedi. Allah, “$imdi in asag1 oradan. Ciinkii
senin orada biiyiikliik taslamak haddine degil! Hemen ¢ik! Ciinkii sen asagiliklardansin” dedi. (A’raf
7/12-13), “ Ancak iblis egilmedi. O biiytikliik taslad: ve kafirlerden oldu.” (Sad 38/74).




makamlar insanin kendisini gurur ve kibirden, kin ve bencillikten uzaklastirmasi,
Allah’a itaat etmesi ve ondan gelecek olan her tiirlii ise raz1 olmasiyla ilgilidir.

2.b. Mevlana’da Kibir ve Gurur

Mevlana'nin herkes tarafindan bilinen yedi 6giidiinden birisi de “tevazu ve
alcakgoniilliiliikte toprak gibi ol” soziidiir. Mevlana'ya gore makam, nam, servet,
sohret gibi gelip gecici seylere gerektiginden fazla 5nem vermemek; biitiin bunlar:
insanlara hizmet ve yardim etmek igin bir arag¢ olarak gormek gerekir. Tevazu
sahibi olan insan kendi acizligini unutmayan, higligini idrak eden, kibre ve gurura
kapilmayandir.

Mutasavviflara gore insan goriiniiste bir toprak; hakikatte ise bir cevherdir.
Bu gercegin farkina ancak insan-1 kamil olanlar varir. Insanin olgunlasmas: demek
kotii hasletlerden uzaklasmasi ve kendisini tanimasi, cevherinin farkinda olmasi
demektir.

2.c. Ahmed Fakih’te Kibir ve Gurur

Ahmed Fakih “Oyleyse 6liim haktir, muhakkak 6leceksin. !¢ Ey Dervis! Simdi,
bu gurur sana nereden geliyor?” anlamindaki beytinde kibirlenmenin ve gurura
kapilmanin diinyaya ait oldugunu vurgular. Ahiret giiniinde aglay1p sizlamamak,
1stirap gekmemek, pisman olmamak i¢in bu diinyada herkese kars1 al¢ak goniillii
olunmasi gerektigi konusunda nasihat eder:

Pes oliim hakdur elbette 6liirsin

Sana imdi i dervis kibr i kandan

Tavazu eyle bunda has u ama

Kim anda olmayasin zar u giryan (Ahmed Fakih, Carh-nime/82-83)

2.d. Yunus Emre’de Kibir ve Gurur

Yunus Emre nefsi etrafi gevirili, girilmesi zor bir sehre; kibri de bir kaleye
benzetir. Askin nefis sehrine gelmesiyle birlikte biiyiik savaslar, ¢arpismalar
olmus; sehir tamamen yikilmis, zapt edilmistir. Kibir kalesi de nefis sehrinin ele
gecirilmesiyle yikilmis ve ayaklar altina alinmistir. Bunun sonucunda dost
goriilebilmistir:
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Kur’an-1Kerim’de “... Ecelleri geldigi zaman ise ne bir an geri kalabilirler ne de 6ne gegebilirler (Nahl,
16/61).”, “Her can oliimii tadacaktir. Sonra bize dondiiriileceksiniz (Ankebfit, 29/57)”, “Sonra hepsi,
gercek sahipleri Allah’a déndiiriiliirler. Tyi bilin ki hiikiim yalniz O'nundur. O, hesap gérenlerin en
cabugudur (En’am, 6/62)” ayetlerinde de buyruldugu tizere 6liim gergektir ve herkesin basmna bir
giin gelecektir.




‘Isk nefs iline akdi1 ne buldiyisa yakdi

Kibir kal‘asin yikd: anda ¢ok savas old1

Nefs ili old1 harab kibr ayaklarda tiirab

Gitdi perde vii hicab dost goziime tus old: (Yunus Emre, G.394/3,5)

Gergek asik, kibir ve kini unutup canimni sevgiliye verebilendir. Diinyanin
kavgasindan, korku ve endisesinden kurtulup rahat olmak igin kibir ve kini terk
etmek gerekir. Bu yiizden Yunus Emre, insanin dervis olmasini ister:

Gergek “asik olanlarun hemen dosti sever cani

Unudur kibr ii kinini ma‘stka terk ider cani (Yunus Emre, G. 371/1)

Dilerisen bu diinyeniin serrinden olasin emin

Terk eyle bu kibr i kini hirkaya gir dervis yiiri (Yunus Emre, G.403/4)

Insanin toprak gibi olmak gerektigini, her seyin onda bittigini, topraksiz bir
hayatin diistiniilemeyecegini belirten Yunus Emre, algakgoniilliiliigii ve erenlere
kars1 bityiiklenmemeyi tavsiye eder:

Miskin Yiinus erenlere tekebbiir olma toprak ol
Toprakda biter kiillisi giilistaru toprak bana (Yunus Emre, G.10/5)"

2.e. Giilsehri’de Kibir ve Gurur

Mantiku't-Tayr’da Hidhiid akil, ilim ve yumusak huyluluga sahip olmanin
gerekliligi ve giizelliginden kin, kibir ve 6fke yolundan gitmenin zararlarindan
(b.3300-3317) soz ettikten sonra Hz. Adem ile iblis’'in miinazarasini (b.3318-3483)
anlatir. Kibirle birlikte kin ve 6fkenin de zararli oldugunu diisiinen Giilsehri bu
kotii hasletlerden uzaklasmak igin akil ve ilim sahibi, yumusak huylu olmak
gerektigini vurgular:

‘Akl u ‘ilm 1 hilm-ile urismagl

Kibr i kin i hism-1la barismagil (Giilsehri, Mantikut tayr/3300)

Giilsehri, “Tanri’'nin kullarina kibir etme; yalanin azindan da ¢ogundan da
kag¢in” diyerek nasihat ederken hem kibrin hem de yalanin kétii bir sey oldugunu
belirtir:

Az iikiis hergiz yalan sdylemeye
Tanrinun halkina kibr eylemeye (Glilsehri, Mantikut’tayr/2401)

Goniil pasin yudumnisa kibr ii kini kodunisa / Tkrar biitiin olmayinca erden nazar olmayisar (Yunus
Emre, G.24/3) Irmak gibi ben ¢aglaram gah giilerem gah aglaram / Nefsiim cigerin taglaram kibr i
kini yikan benem (Yunus Emre, G.187/2)




2.f. Asik Pasa’da Kibir ve Gurur

Asik Paga “Ey insanlar! Sizi topraktan yarattik, oliimiiniizle sizi oraya
dondiirecegiz ve sizi bir kere daha oradan ¢ikaracagiz.” (Ta Ha, 20/55) ayetine de
yer vererek (b.10386) insanin bir giin Oliip toprak olacaginm bu yiizden sonunu
diisiinerek toprak gibi algak goniillii olmasi gerektigini anlatirken beyitlerinde
seytanin kibrine bir hatirlatma yapar:

Simdiden toprak gibi pes alcak ol

Ol ulular ayaginda toprak ol

Od gibi serkes olan adem degiil

Ana ger iblis dirsen gam degiil (A§1k Pasa, Garibndme/10385-10386)

Asik Pasa, Garibnime'sinde insamin kibre kapilmamas1 ve algak goniillii
olmasi hususunda Hz. Adem ile seytan miinazarasina (b.875-900) yer vermistir.
Seytanin kovulmasma sebep kibridir. Hz. Adem’in affedilmesine sebep ise
algakgoniillii olmasidir. Hz. Adem, sucundan dolay1 Tanri’ya teslim olmus ve
O'ndan af dilemis, kendi aczini kabul etmistir. Oysa seytan, sugunu kabul
etmemis ve kibre kapilmis, basina gelenlerden Tanr1'y1 sorumlu tutmustur.

Alcak goniillii olan kisiler, goniillerde taht kurar. Mevkii yiiksek olan kisilere
tevazu yakisir. Onlarin goniil yiizii tevazu ile yikanir ve yiireklerinin parlaklig
alcakgondilliiliik ile olur:

Kanki begde kim tevazu’ olmaya

Ulular agzindan alkis almaya

Ululigla ¢iin kibir yoldas ola

Nige miskin bagr1 anda bas ola

Bu tevazu’ kanda kim olsa tamam

Olur ana ciimle goniiller makam

Pes ululigla tevazu’ yarasur

Ulular gonli yiizin oldur ki yur

Ulu soldur kim ola sahib-kabal

Nige mansibda olursa gam degiil (Asik Pasa, Garibnime/9115-9119)

Insan; alim, seyh ya da bey olabilir. Hangi makamda veya mevkide olursa
olsun algakgoniillii olmali, kibre ve gurura kapilmamali; her seyi en iyi ben
bilirim, ben anlarim tavr1 i¢cinde olmamali; miitevazi bir tavir sergilemelidir. Tanr1
merhametli ve miitevazi olan bu ulu kisilere rahmet kilacaktir:

‘Alim ola seyh ola ger beg ola

Ya'ni soldur kim bu halkdan yig ola
Ciin tevazu’ ola anunla bile




Hi¢ giimansuz Hak ana rahmet kila
Ululigla bu tevazu’ ne’ydiigi
Ma‘lum old1 ol dah1 nige’yd{igi (Asik Pasa, Garibnime/9120-9122)

Asik Paga’ya gore kim kendi eksigini bilirse Allah’in rahmeti devamli onun
tizerinde olacaktir. Hangi goniilde kibir ve kin varsa Allah onunla bizi arkadas
etmesin.” diye dua eden sair, kibir ve kin tasiyan insanlarla arkadashgmn zararh
olacagini vurgular.

Kendii eksiigin bilen mahram degiil

Mahrum oldur kim yola mahktim degiil (Asik Pasa, Garibndime/871)
Kangi goniilde ki vardur kibr i1 kin

Kilmasun hak bize a1 hem-nisin (Asik Pasa, Garibndme/4317)

3. ADALETLI DAVRANMAK, ZULMETMEMEK

Adalet, “yasalara sahip olunan haklarin herkes tarafindan kullanilmasinin
saglanmasi; hak ve hukuka uygunluk, hakk: gozetme; bir isi uygulayan, yerine
getiren devlet kuruluslary; herkese kendine uygun diiseni, kendi hakk:i olani
verme, dogruluk” anlamlarinda kullanilan Arapga bir isimdir. Terim olarak da
“diizenli ve dengeli davranma, her seyin ve herkesin hakkini verme,
haksizliklardan uzaklasarak orta yolu tutma, bir seyi yerli yerine koyma, insaf ve
esitlik, dogrudan ayrilmama, hakka riayet etme” demektir.’® Adalet sahibi,
adaletli, hakki teslim eden anlamindaki adil, ayni zamanda “dinin hiikiimlerine
uygun yasayan, halk nazarinda giivenilir olan kimse”dir. Kur'an-1 Kerim’'de
“diizen, denge, esitlik, hakka uygun hiikiim verme, dogru yolu gozleme, takvaya
yonelme” gibi anlamlarla karsilanan adalet kelimesi hak ve hukuku gozetme,
dogruluk olarak da tanimlanir. “Adil yargi, kanunlara uygun olarak yapilan
yargilama sonucu verilen hitkiim”, “ahlaki, hukuki ve sosyal esitligi veya dengeyi
kollama ve gozetme, herkese yarasam veya hakki olan1 verme”, “hadis biliminde
bir ravinin her tiirlii giinahtan ve miiriivvete yani insani ve 6rfi meziyete aykiri
davranmaktan ka¢inmasi, akilli ve dengeli olmas1”dir.?

3.a. Hac1 Bektas-1 Veli’de Adalet ve Zuliim

Hac1 Bektas-1 Veli'nin Makalat'inda “Marifet” kapisinda bulunan edep, korku,
haram olan seylerden sakinmak, utanmak, Allah’t bilmek... gibi makamlarda
adalet de ima edilmistir. Adalet, her iste Hakk’1 bilmektir.

18

19

TDK, a.g.s., 5.18; Naci, a.g.s., 5.18, Semseddin Sami, a.¢.s., s. 28; Mustafa Cagrici, “Adalet”, TDV Islam
Ansiklopedisi, C. 1, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul 1988, s. 341.
Parlatir, a.g.s., s. 52-55.




3.b. Ahmed Fakih’te Adalet ve Zuliim

Ahmed Fakih'te adalet 6l¢iisii olan mizandan soz edilir. Kiyamet giinii bu
teraziler kurulacak giinah ve sevaplar, iyilik ve kotiiliikler Ol¢iilecek; zerre kadar
haksizlik yapilmadan herkesin diinyadaki amelleri tartilacaktir. Bu hakikat,
Kur’an-1 Kerim'in pek ¢ok ayetinde insanlara bildirilmektedir. 20

Bu tartida iyi amelleri kotiiliiklerinden daha agir gelenlerin yiizleri
parlayacak, cehennemden kurtulacaklardir; az gelenler ise atese gireceklerdir:

Getiiriip dartarlar hayrunla serriin

Hakikat bil kurilur anda mizan

Eger hayrun agir gelse zi-devlet

Yiiziin ag ola hem ¢iin mah-1 taban

Eger serriin agir gelse e miskin

Varacak yeriin olur bil ki niran (Ahmedi, Carh-ndme/36-38)

3.c. Yunus Emre’de Adalet ve Zuliim
Yunus Emre, adaletiyle iinlii Hz. Omer’i 6rnek aldigini ifade ederken Hz.
Ali'yi kihayla Hz. Hamza'y1 da meydandaki kahramanligiyla anar:

‘Ali'yile urdum kilig Omer'ile ‘adl eylediim
On sekiz yil Kaf Taginda Hamza'yla meydandayidum (Yunus Emre, 168/11)

Adalet, ahlakin temel ilkelerinden biridir. Yunus Emre'nin goziinde yetmis
iki millet de ayrudir yani yeryiiziindeki herkes birdir, esittir. Insan, herkese ayni
gozle baktig1 ve esit davrandig: siirece adalet saglanacaktir:

Y{inus imdi sen kil yarak utanmayasin dogri bak

Ciimle halayik dirile adlu ad1yla saylicak (Yunus Emre, G.127/9).
Yitmis iki millete birligile bakmayan

Ser’ile evliyasa hakikatde ‘asidiir” (Yunus Emre, G.29/4).
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“Kiyamet giini igin adalet terazileri kuracagiz. Oyle ki hicbir kimseye zerre kadar zulmedilmeyecek.
Yapilan is, bir hardal tanesi agirliginca da olsa, onu getirip ortaya koyacagiz. Hesap goriicii olarak
biz yeteriz.” (Enbiya, 21/47), “Artik kimin tartilar1 agir gelirse, iste onlar kurtulusa erenlerin ta
kendileridir. Kimlerin de tartilar1 hafif gelirse, iste onlar da kendilerini ziyana ugratanlarin ta
kendileridir. Onlar cehennemde ebedi kalacaklardir.” (Mi'mintin, 23/102-103). “O giin amellerin
tartilmasi da haktir. Kimlerin sevabi agir basarsa, iste onlar kurtulusa erenlerdir. Ama kimlerin sevab:
da hafif gelirse, iste onlar ayetlerimize haksizlik etmis olmalari sebebiyle kendilerini ziyana
sokanlardir.” (A’raf, 7/8-9). “Iste o vakit, kimin tartilari agir gelmisse, Artik o, hosnut olacag1 bir hayat
icinde olacaktir. Ama kimin de tartilar1 hafif gelirse, iste onun anasi (varacag: yer) Haviye'dir. Sen
Haviye'nin ne oldugunu ne bileceksin? O, kizgin bir atestir.” (Kari’a, 101/6-11)




Sen seni ne sanursan ayruga da ani san
Dort kitabun ma’nisi budur eger varisa (Yunus Emre, G.299/6)

3.d. Giilsehri’de Adalet ve Zuliim

Tanr1'nin sifatlarindan birisi de adil/adaletli olmasidir. Tanr1 adaleti emreder
ve zalimleri asla sevmez. Adalet, Kur’an-1 Kerim’de “Siiphesiz ki Allah ddil olanlar:
sever.” seklinde ifade edilmektedir.?! Giilsehri bir toplumun veya bir milletin
huzur ve giiven igerisinde ayakta durabilmesi icin adaletin sart olduguna
inananlardandir. Mantiku’t-Tayr'inda Tanr’'min adil oldugunu ve adilleri
sevdigini, kuluna yardim ettigini; adil olanlarin Tanri'nin sevgili kullar1 olarak
cennete girmeye hak kazanacagini bildirir:

Tanr ‘adildiir sever ‘adilleri

Hal kilur tevfik-1la miigkilleri

Tann “adildiir kilur ‘adli tamam

Cenneti ‘adillere eyler makam (Giilsehri, Mantiku’t-Tayr/953-954)

Adalet, birlik ve beraberligin, diizen ve huzurun saglanmasi i¢in 6nemlidir.
Adaletin olmadig1 toplumlarda zalimler ve mazlumlar vardir. Giilsehri’ye gore
zalim bir Miisliimandan adalet sahibi bir kafir daha {istiindiir. Miisliiman zalim
hitkiimdarin Miislimanlig1 kendisine, zulmii halkadir. Kafir adil hiikiimdarin
kiifrii kendisine, adaleti ise halkadir. Zuliim, devleti ve lilkeyi harap eder:

‘Adl-1la miilke beka hasil ola

Zulm-1la miilke beka miigkil ola

Kafir ii ‘adil delim yig ehl-i dad

Kim Miiselman ola vii zalim-nihad

Zulm bunca milketi viran kila

Kim girii ‘adl an1 abadan kila (Giilsehri, Mantiku’t-Tayr/2125-2127)
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“Onlar, yalar ¢ok dinleyen, harami ¢ok yiyenlerdir. Eger sana gelirlerse ister aralarinda hiikiim ver
ister onlardan yiiz gevir. Onlardan yiiz gevirecek olursan, sana asla hicbir zarar veremezler. Eger
hitkmedecek olursan, aralarinda adaletle hitkmet. Ciinkii Allah, adil davrananlar1 sever.” (Maide,
5/42). “Eger inananlardan iki grup birbirleriyle savasirlarsa aralarini diizeltin. Eger biri 6tekine kars:
haddi asarsa, Allah’in buyruguna doéniinceye kadar haddi asan tarafa kars1 savasin. Eger (Allah'm
emrine) donerse, artik aralarini adaletle diizeltin ve (onlara) adaletli davranin. Ciinkii Allah, adaletli
davrananlar1 sever.” (Hucurat, 49/9). “Allah, sizi, din konusunda sizinle savasmamus, sizi
yurtlarimizdan da ¢ikarmamis kimselere iyilik etmekten, onlara adil davranmaktan men etmez.
Siiphesiz Allah, adil davrananlari sever.” (Miimtehine, 60/8).




Giilsehri, insanlara eziyet etmek i¢in bir kurt besleyen bir adamin hikayesinde
(b.2137-2146) kurdun ag kaldig1 giin kendi sahibini yedigini anlatir. Insanlara
zulmeden kimsenin eninde sonunda bu zalimliginin cezasini mutlaka ¢ekecegini;
halka zultim ve eziyet eden zalimin ger¢cek manada Miisliiman olamayacagini

anlatir:

Kiifr isi ayruk sen iman sanmagil
Zalimi hergiz Miisiilman sanmagil (Giilsehrl, Mantiku’t-Tayr/2144)

Adalet miilkiin temeli olduguna gore adaletin olmadig: bir toplumda zuliim
ve zalimlik yaygin hale gelir. Zalim olan kisiden adalet beklemek bosunadir:

Goziini ag kirpiiglini yummagil
Zalim olan kisiden ‘adl ummagil (Giilsehri, Mantiku't-Tayr/21202)

4. COMERT VE YARDIMSEVER OLMAK

Comert, “Para ve malini esirgemeden veren, eli acik, selek, semih, bonkor”
mecazen verimli (TDK, 2005: 374) comertlik ise hi¢bir karsilik beklemeden sadece
Allah sevgisi ve insanliga faydali olmasi igin iyilik etmek ve bagista
bulunmak demektir. Kur’an-1 Kerim’de comertlik Allah’'in sifatlar1 arasinda
gosterilmistir.?? Tim yasaminda comertligin glizel orneklerini
veren Hz. Muhammed “Comertlik, dallar1 diinyaya uzanan cennet agaglarindan
bir aga¢tir” buyurmus ve sadaka vermek icin mali olmayanlara iyiligi tavsiye
etmistir. Bir hadiste, “Allah comerttir ve comertligi sever” buyurulurken “comert”
karsiliginda Allah’in isimlerinden biri olarak “cevad” kelimesi kullanilmigtir.2

4.a. Hac1 Bektas-1 Veli’de Comertlik ve Yardimseverlik

Hac1 Bektas-1 Veli'ye gore marifet kapisinin on makamindan birisi
comertliktir. Makalat'inda dort tiir comertlikten bahseder: Ilki mal comertligi,
zenginlerindir; ikincisi beden comertligi, gazilerindir; {iglinciisti can comertligi,
agiklarindir; dordiinciisii goniil comertligi, ariflerindir.?*

Hac1 Bektas-1 Veli'ye gore kalbin sag tarafinda yedi kale vardir. Her kaleye
Allah bir muhafiz, vekil koymustur. Muhafizlarin her birinin ad1 vardir: Tk
muhafizin adi ilim; ikincisinin cOmertlik; tiglinclisiiniin ar yani haya;
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“Ancak azamet ve ikram sahibi Rabbinin zati baki kalacaktir.” (Rahman, 55/27); “Senin Rabbin en
comert olandir.” (Alak, 96/3).

Cagricy, a.g.e., s. 72-73.

Haci Bektas-1 Veli, Makalét, (hzl., Ali Yilmaz, Mehmet Akkus, Ali Oztiirk), TDV Yay. 1. Baski, Ankara
2015, s. 60.




dordiinciisiiniin sabir, besincisinin perhizkarlik, altincisisinin korku, yedincisinin
ise edeptir.?

4.b. Mevlana’da Comertlik ve Yardimseverlik

Akarsuyun akigi, stirekliligi ve giirliigii ile comertlik ve yardimseverlik
arasinda ilgi kuran Mevlana “Comertlik ve yardim etmede akarsu gibi ol!” diye
nasihat ederken Mesnevi'sinde, comertligi cennet selvisinin dalina benzetir:
“Dudaklarim yum, altinla dolu elini ag; beden nekesliinden vazgeg, comertligi ortaya

voou

koy.”, “Bu comertlik, cennet selvisinden bir daldir; vay boyle bir cennet dalim elinden
ctkaranin haline.”, “Su nefis istegini birakmak, sapa-saglam bir kulptur; bu dal, can1 gége
agdirir.”, “A yolu yordam giizel, comertlik dali, seni yiicelere ¢eke ceke aslina gétiiriir.” 2
Mevlana’ya gore comertlik ve yardimlasma, insanlik i¢in gerekli olan erdemlerdir.
Comertlik ve yardimseverlik demek, karsiliksiz vermektir. Insanlar, mal ve
miilkiin kolesi olmamali, bencillikten ve asir1 hirstan kendilerini kurtarmalidir.
insanoglu malim tiikenir, darda kalirim korkusuyla comertlikten vazge¢memeli;
Allah’in liitfuna gilivenmeli ve ahirette erisecegi karsiigi diisiinerek comert
olmalidir: “Tanr: ugruna ekmek verirsin; ekmek verirler sana. Tanr: ugruna can
bagislarsin, can bagislarlar sana”; “Su ¢marm yapraklar: dokiiliirse Tanri1 ona,
yapraksizlik azi§1, aziksizlik azig1 bagislar.”; “Comertlik yiiziinden elinde mal kalmazsa,
Tanri'min liitfu, nasil olur da seni ayaklar altinda birakir.”; “Ekin ekenin ambari bosalir

ama bu isin 1yiligi tarlada belli olur.” %

4.c. Ahmed Fakih’te Cémertlik ve Yardimseverlik

Comertlik, kazancini yalniz kendisi i¢in harcamadan ve israf etmeden, Allah
yolunda fakirlere yeterince dagitmaktir. “Eger ahirette ad istiyorsan diinyada
Allah igin ekmek yedir.” anlamindaki beyitte Ahmet Fakih, insanlara yardim
etmekten ve comert olmaktan soz eder:

Eger ndm ister isen dhiretde
Yidiirgil Hak yolina diinyede nan (Ahmed Fakih, Carhnime/15)

4.d. Yunus Emre’de Comertlik ve Yardimseverlik

Yunus Emre, cimrilikten uzak durmak ve kazanilan mallardan Tanri ig¢in
yoksullara vermek gerektigini siirinde dile getirirken Kur’an-1 Kerim’de mallarin
ihtiyaci olanlarla karsilik beklemeden paylasilmasi sonucunda o 6l¢lide zengin
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olunacag1 ve mallarin eksilmeyecegi, aksine daha artacagi konusunda buyrulan
ayetlere? de telmihte bulunmustur:

Geglip gitmek dilerisen ya diismeyeyin dirisen
Sol kazandugun maluni Tanr1'yigiin virmek gerek (Yunus Emre, G.137/6)

Yunus Emre’ye gore cimri olan kimse, Allah yolunda yiiriiyemez. iyiliksever,
yardimsever, comert davranan insanin serefini Allah artirir ve yiikseltir:

Bir nige kisileriin gaflet goziin baglamis

Hak yolina dirisen bir yufkaya kiyamaz (Yunus Emre, G.105/2)
Kazandugun viriiben yoksullar1 hos goriiben

Hak hazretine varuban oddan o kurtulmak gerek (Yunus Emre, G.137/7)

4.e. Giilsehri’de Comertlik ve Yardimseverlik

Giilsehri'nin Mantiku't-Tayr'inda, Fiitlivvet adabinin soruldugu boliimde,
Hiidhiid comertlikle ilgili olarak konusur. Sofranin agik olmasi cOomertlikle
ilgilidir; a¢ geleni yedirip i¢irmek ve tok olarak gondermek demektir:

Sofra bagi dah1 hem aguk gerek
Ol kadar kim var degiil hem ¢ok gerek (Giilsehri, Mantiku't-Tayr/2684)

Giilsehri, Biisr ile Yemliha'nin hikayesinde Biisr'iin kazandigmin yarisini
yemesini yarisin1 da yoksullara vermesini yardimseverlik ve comertlik olarak
degerlendirir:

Tanla ditkkangugin kurar-1d1

Isler-idi vii isi stirer-idi

Yarisin kazanduginun yir-idi

Yarisin yohsula virem dir-idi (Giilsehrl, Mantiku’t-Tayr/2735-2736)

Giilsehri, iyilikle anilmak isteyen kisinin cOmert olmasi gerektigini,
baskalarina hayri dokunmayanlarin kotii hatirlanacagini belirtir:

Ciin kisiniin etmegini yimed{iin

Hergiz anun zikr-i hayrin dimediin (Giilsehri, Mantiku't-Tayr/3027)
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“Mallarini Allah yolunda harcayanlarin durumu, yedi basak bitiren ve her basakta ytiiz tane bulunan
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hayirhisidir.” (Seb’e, 34/39).




4.f. Asik Pagsa’da Comertlik ve Yardimseverlik

Agik Pasa’ya gore zenginlik bir nimettir. Bu diinyadaki mal ve nimetler,
comertlik oldugu zaman giizeldir. Zenginler, cémert olmalidir ve Tanri’'min
kendilerine ihsan ettigi zenginligi ihtiyaci olanlarla paylagsmalidir. Hangi zengin
comert degilse ahirette sefaat bulamaz:

Diinyada bu mal u ni‘met hos olur

Illa sol vakt kim sehavet is olur

Kanki bayda kim sehavet olmaya

Yarin anda hig sefa’at bulmaya

Yohsa her kimse kim ad1 bay olur

Bi-sehavet bellii biliin vay olur

Kanki bayda kim sehavet olmadi

Soyle bil kim ol cihana gelmedi (Asik Pasa, Garibndne/9085-9088)

Tanri, mali miilkii ¢ok oldugu halde ihtiyac sahiplerine vermeyen, hayir
yapmayan, cimrilik eden zenginleri sevmez.

Isid imdi kim-durur ol on kisi

Kim bulardan Tanr1 sevmez on isi

Biri sol baylar-durur kim mali ¢ok

Mali ¢okdur likin anun hayri yok (Asik Pasa, Garibnime/9177-9178)

Asik Pasa “Allah zenginlikle birlikte comertligi her kula nasip etmemistir.
Zengin insanin comertligi onun en iyi nimetidir. Coémert olmanin zevkini ancak
comertler bilir.” anlamindaki beyitlerinde comert olmalar1 konusunda zenginleri
uyarir:

Pes biliin comardligi baylig-ila

Virmedi ol padisah degme kula

Key hasiyyetdiir tiivangerde kerem

Ol kerem ehli biliir ben ne direm

Ma‘lum old1 ol dahi1 nige’ydiigin

Bay kisilerde sehavet ne’ydiigin (Asik Pasa, Garibndme/9090-9092)

5. ILIM VE CEHALET/KENDINI BILMEK

Cahil, “bilmeyen, is bilmez; okumamis, egitim gormemis, ilimden yoksun;
tecriibesiz, gorgiisiiz”, “Allah’in biitiin bilinen ve bilinmeyen alemlere vakif
oldugunu idrak edememe” anlamlarinda Arapga bir kelimedir. Cahil insan, halk

arasinda “kaba ve sert davranisli, inang, s6z ve fiilleri ¢irkin”, “bilgiye kars1” olan
insan olmas1 sebebiyle asagilanir. Cahilin i¢inde bulundugu duruma cehalet




denilir. Kur'an-1 Kerim’in ilk hitabi “Oku!” emridir. Insanlar, yerin ve gogiin
yaratilisi, tabiat olaylari hakkinda, kisacasi varlik iizerinde diisiinmeye davet
edilmiglerdir. “Kur’an’da Hz. Muhammed’e de hitaben “..Sakin cahillerden
olma” (En’am 6/35); Hz. Nuh’a "...Sana cahillerden olmamani &giitlerim." (Had
11/46) buyrulmustur. Hz. Muhammed'in, “Ilim o0grenmek kadin-erkek her
Miisliimana farzdir” (ibn Mace, Mukaddime, 17) sozleri de bu konuda yol
gostermektedir.

5.a. Hac1 Bektas-1 Veli’de ilim ve Cehalet, Kendini Bilmek

Hac1 Bektas-1 Veli'nin, cehaletin hep eseklikle birlikte anildigini ve cahillerin
hep yanildigini anlattig1 beyti bize “Tahsil cehaleti alir, eseklik baki kalir.” soziinii
hatirlatmaktadir:

Cehalet ¢iin himarila anildi
Ne soOyledise cahiller yanild: (Giizel, 2002: 292)

Islamiyet kadin ve erkegi ayirt etmeksizin ikisine de ilim 6grenme konusunda
ayni sorumlulugu yiiklemistir. Hac1 Bektas-1 Veli de Allah’in ilim 6grenmeyi farz
kildigini ve Kur’an’da da bunu buyurdugunu beytinde vurgulamistir:

Ki ‘ilm 6grenmeyi Hakk farz idiipdiir
Kelaminda 6giip hos ‘arz idiipdiir (Glizel, 2002: 306)

Hac1 Bektas-1 Veli, insanin kendi benligini aritmas: gerektigini aksi takdirde
bir davasinin olmayacagini ve bos sézler konusacagini soyler:

Ozin aritmayan kisi ne biliir
Gilizafin (soyler) ol yok da’vi kilur (Giizel, 2002: 297)

[lim 6grenmekten maksat insanin kendisini bilmesidir. Kendisini bilmeyenin
ilminde fayda yoktur. Onun i¢in Hac1 Bektés-1 Veli bir beytinde “kendini bilmeyen
kisi kendisine verilen nasihatlerden de habersizdir. Bu yiizden hep kendi bildigini
ve dogru kabul ettigini yapar” der:

Kisi kim kend{iizinden bi-haberdiir

Ogiit s6z gelmek andan ne haberdiir (Giizel, 2002: 281)

Hac1 Bektas-1 Veli’ye gore ister erkek ister kadin her kim olursa olsun, insanin
kendini bilmesi gerekir. Kendini bilmek demek, kisinin bu diinyaya gelis amacini
O0grenmesi demektir:

Zira kim kendiizin bilmek kisiye
Gerekdiir climle irkege disiye (Glizel, 2002: 328)




Kendini bilen, Rabbini de bilir. Kendisinin diinyadaki yerini ve Tanr1'yla olan
iliskisini kavrar. Kendini bilen ayni zamanda haddini de bilir; boylece kibir
gosteremez.

5.b. Yunus Emre’de ilim ve Cehalet, Kendini Bilmek

Yunus Emre, “Cahillerden olma. Allah dostlarindan uzaklagma. Cahil m{imin
olabilir, ama miimin olmak onu cahillikten kurtarmaya yetmez.” anlamindaki
beytinde insanin miimin olmasmin yeterli olmadigmi imanin ask ile
tamamlanmasi gerektigini belirtir:

Yiinus olma cédhillerden 1rak olma ehillerden
Cahil ne var mii'minise cahillikden kalur degiil (Yunus Emre, G.157/8)

“Allah dostlarindan uzak durma, fakat cahillerden ka¢gmaya bak.” diye
nasihat eden Yunus Emre, Allah’'in cahilleri sevmedigini bu yiizden cahillerin
Allah’'in yiiziinii goremeyeceklerini belirtir:

Eksiik olman ehillerden kaga goriin cahillerden
Tanr1 bizar bahillerden bahil didar goriir degiil (Yunus Emre, G.157/2)

Cahil, higbir seyin ger¢ek manasini anlamaz. C)lecegini hi¢ diisiinmez ve bu
ylizden 6mriinii bosuna gecirir, basibos bir hayat siirer

Cahildiir ma’niden almaz oturur karari gelmez
Olecegini hi¢ sanmaz yiiz bin yillik tesvis ider (Yunus Emre, G.80/5)

Yunus Emre, kendini bilmek isteyen kisinin ilim 6grenmesini tavsiye eder.
Aksi takdirde kendisini bilmeyen kisinin hayvandan beter olacagini belirtir:

‘Tlm okimak bilmeklik kenddzini bilmekdiir

Pes kend6ziin bilmezsen bir hayvandan betersin (Yunus Emre, G.248/5)

Insanin kendini bilmesi icin bir miirside baglanmasi gerektigini aksi takdirde
benliginin ona tuzak kuracagini belirten Yunus Emre, haddini bilmeyi de
vurgular:

Sen seni bilimeyince ere nazar kilmayinca

Senligi bu ara yirden gidermezsen oldi duzak (Yunus Emre, G.128/5)

Kendini bilen insanin toplum igerisinde de segkin yeri oldugunu belirten
Yunus Emre, haddini bilen kisinin itibar gorecegini bildirir:

Andan yigrek ne vardur kisi bile kend6zin
Kendozin bilen kisi kamulardan ol giizin (Yunus Emre, G.247/1)




Yunus Emre’ye gore insanin ilmi idrak etmek ve hakikatin farkina varmak
yoniinde bir ¢abasi yoksa biitiin okuduklar: bosa gitmis demektir. Hakk: bilmeyen
insan, alim de olsa, okumak i¢in bosuna yorulmus ve zahmet ¢cekmistir. Bu ytlizden
¢ok sey okudum, bildim, ¢ok ibadet yaptim dememek gerekir; c¢iinkii
ogrendiklerinin pek bir anlami yoktur. Kendisini tanimayan insanin Allah’a
mubhabbeti ve diger varliklara sevgisi de olmaz. Kisacas1 ilim 6grenmekten maksat
insanin kendisini bilmesidir. Kendisini bilmeyenin ilminde fayda yoktur:

‘Ilim “ilim bilmekdiir ‘ilim kendin bilmekdiir

Sen kendiini bilmezsin ya nige okumakdur

Okumakdan ma'ni ne kisi Hakk'1 bilmekdiir

Ciin okudun bilmezsin ha bir kur1 emekdiir

Okidum bildiim dime ¢ok ta‘at kildum dime

Eri Hak bilmezisen ‘abes yire yilmekdiir (Yunus Emre, G.91/1-3)

5.c. Giilsehri’de ilim ve Cehalet, Kendini Bilmek

Gilsehri, Mantiku’t-Tayr'inda ilimlerini kibir vesilesi edinenlere “Biisr ile
Yemliha” ve “Gemici ile Nahiv Hocas1”n1 6rnek olarak gosterir. Biisr hikdyesinde
(b.2720-3008) Yemliha ismindeki bir kahinin biitiin ilimlerde {istiin oldugunu,
olaylarin sebebini ve gelecegi bildigini iddia ettigini; oysa su kiipii zannederek
girdigi kuyuda bogularak o6ldiigiinii; kibrin hem bu diinyada hem de obiir
diinyada zararli oldugunu anlatir. Nahiv hocasinin bir gemide basindan gecen
olaylarin anlatildig1 manzum hikayede (b.2075-2105) yanina gelen gemiciye nahiv
ilmini bilip bilmedigini sormas: {izerine aldig1 olumsuz cevap {iizerine adama
omriiniin yarisinin bosa gittigini soyleyerek kibirlendigi; geminin aniden bir
girdaba girmesiyle gemicinin nahiv hocasina ytizmeyi bilip bilmedigini sormasi
ve ylizemedigini 6grenmesi iizerine biitiin dmriiniin bosa gittigini sdylemesi
anlatilir. Giilsehri, gurur ve kibre kapilan bu iki ilim adammin kiiciik gordiigii
insanlarin gozleri oniinde bogularak can verdiklerini belirtirken ilimlerinin
kendilerine higbir faydas: dokunmadigini da ima eder.

5.d. Asik Pasa’da ilim ve Cehalet, Kendini Bilmek

Asik Pasa, cahillerin Allah ilmini bilmekten yoksun olduklarini ve bu yiizden
Allah’in onlara bunlar1 duyurmadigini, sadece akillilara nasip ettigini soyler.
Alallilar, kili kirk yararak neticeye ulasirlar:

Hem mesel birle ma’ani bildiirtir
Anlaya her kimse kim ‘akil-durur
Hak bu ‘ilmi cahile bildiirmedi




Cehl ¢evgani bu top1 urmadi

Virdi bu ‘ilmi Calap ‘akillara

Sunlara kim ‘ilm iginde kil yara (Asik Pasa, Garibnime/7084-7085)

Asik Pasa’ya gore akli olmayanin ilmi de yoktur. Akli kamil kisinin ilmi
coktur. flim, akilla elde edilir. Akli eksik olan ilimle Tanr1'ya ulasamaz. ilim,
diriligi akildan almistir; o halde akli diri tutan Allah agkidir:

‘Akl-1ladur dirligi ‘ilmiin dahi
’Akl-1la bak bu soziin ‘ilmin oh1

Her kimiin kim akl yokdur ‘ilmi yok
Akl kamil kisintin héd “ilmi ¢ok
‘IImi diri ‘akl-1la dutd: dutan

‘Ilmi hem bu “akl-1la utd1 utan
Olidiir “ilmi ‘akilsuz kisiniin
Anun-i¢un hasili yok isiniin

Bu “akildur cani ‘ilmiin mutlaka
‘Akl1 nakis ‘ilm-ile irmez hak’a
Kanki “ilm issi kim ol “akil degiil

Hi¢ ‘ilminden ‘amel hasil degiil

Pes diri ‘ilm ol-durur kim ‘akl ana
Yoldas olmisdur bile 6nden sona
‘Ilmi bildiin ‘akl-1laymus dirligi

‘Akl bir gor kim nigeymis dirligi
Akl dirlikde dutan bir gor nediir
Isid imdi kim hikayet nitediir

Diri akli 1sk dutar bilgil ‘ayan
Oliidiir “1sksuz “akil bellii beyan (Asik Pasa, Garibnime/4788-4797)

Asik Pasa, “ilim 6grenmek Tanri’dan farzdir.” derken Islamiyet'in okuyup
O0grenmeye ve faydal: bilgileri baskalarina 6gretmeye 6nem verdigini; kendileri
igin gerekli olan bilgileri edinmeyi, biitiin Miisliimanlara farz kildigin hatirlatir:

Gerci bu ‘ilm i “amel hak’dan bize
Farz olupdur islemek kamumuza (Asik Pasa, Garibnime/2779)

Ilim, diinya malindan tistiindiir. Bu yiizden ilme 6nem vermek gerekir. Gergi
mal biriktirenin ad1 zengin ve beydir, fakat bu maldan daha iistiinii ilimdir. flim
sahibinin hem bu diinyada hem de Tanr1 katinda ¢ok kiymetli bir yeri vardir:




Diinya malindan ‘ilim yigdiir biliin

iy yaranlar ‘ilme key ragbet kilun

Gerg¢i maldar adi bay u beg-durur

[lla maldan bu ‘ilim ¢ok yig-durur

‘Alimiin ciin halk katinda sadr1 var

Hem dahi hak hazretinde kadr1 var (Asik Pasa, Garibnime/9481-9483)

Asik Pasa, “Cahile laf atmak zordur, ciinkii cahil onu anlamak istemez.
Cahilde sOylenenleri anlayacak, manadan hikmet cikartacak kapasite yoktur.”;
“Cahille ugrasmak uzun bir yola gitmek gibidir.” derken Kur’an’daki “Sen af
yolunu tut, iyiligi emret, cahillerden yiiz ¢evir.” (A’raf 7/199) ayetini de
hatirlatmar:

Cahile soz iikiisi ass1 degiil
Ciin isidiip ma'niyi kilmaz kabul (Asik Pasa, Garibndme/1846)

Agik Pasa, “Cahille ugrasmak uzun bir yola gitmek gibidir.” anlamindaki
beytinde “cahile laf anlatmak deveye hendek atlatmaktan zordur.” atasoziinii de
hatirlatir:

Imdi bu kez cahile n’itmek gerek
Bu uzak yolda nige gitmek gerek (Asik Pasa, Garibndime/10367)

Atalar, inci sedefte; misk ceylanda; goniil erenlerde; laf ise cahillerde bulunur
demislerdir. Cahile sdylenen ogiitler onun igin sikinti sebebidir; cahil bunlar:
anlamaktan uzaktir:

Diir sadefde didiler ahtida naf
Goniil erenlerdediir cahilde 1af

Bu 6giit mii’'minlere devlet-durur
Yohsa ol miinkirlere mihnet-durur (Asik Pasa, Garibnime, 2039-2040)

Alimlere ilminden dolay1 saygili, miitevazi olmak gerekir. Onlarin yaninda
konusurken algak sesle konusulmali, ukala davranilmamalidir:

‘Alim 6ninde tevazu’ eylegil

Her ne kim soylersen alcak sdylegil

Ciinki toprakdan yaratdi hak seni

Yine toprak kilisar mutlak seni (Asik Pasa, Garibndme/10383-10384)

Asik Pasa, “Her nerede bir alim goriirsen onlara sayg1 goster, alcak goniillii
ol” derken ilme ve alime verilmesi gereken dnemi de vurgular.




Kanda bir ‘alim goriirsen iy safa

Baglagil anun-ila ‘ahd i vefa

Bunlara her dem tevazu’ eylegil

Her nefes himmet tevakku’ eylegil (Asik Pasa, Garibnime/10387-10388)

SONUC

Haca1 Bektas-1 Veli, Mevlana, Sultan Veled, Yunus Emre, Ahmed Fakih,
Giilsehri, Asik Pasa gibi mutasavviflar, Anadolu’da biiyiik bir kargasa ortaminin
meydana geldigi yillarda yasamislardir.

Degerler egitimi baglaminda incelemis oldugumuz bu sahsiyetler, toplumsal
huzurun gerceklesmesi igin insanlarin gonliine Tanri ve insan sevgisini
yerlestirmeye dzen gostermisler; Islamiyet’in her seyden 6nce sevgi ve hoggoriiye
dayal1 bir din oldugunu, herkesin anlayabilecegi sade, anlasilir bir Tiirkceyle
anlatmislardir. Diinyaya heves etmemek, nefse boyun egmemek, 6liimlii olmanin
bilincine varmak, gencligin ve sagligin kiymetini bilmek, kibir ve gurura
kapilmamak, al¢cakgoniillii davranmak, kanaat etmek, adaletli davranmak, comert
ve yardimsever olmak, kendini bilmek gibi birtakim hasletlere sahip olunmasi
konusunda insanlara énemli mesajlar vermislerdir. Onlara gore toplumda var
olan kavga ve catismalarin asil sebebi, fani oldugunu unutmak ve diinyevi
hirslara kapilmaktir.

Toplumsal barig ve huzurun anahtar1 durumundaki bu degerlere yasadigimiz
bu asirda da her zamankinden daha fazla ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu yiizden geng
nesillere hatirlatilmasi veya aktarilmasi saglanmalidir.
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YUNUS EMRE’NIN GUZEL TURKCESI
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GIRIS

2021 yilin, Tirk dili ve kiiltiirliniin en onemli sahsiyetlerinden Yunus
Emre’nin vefatinin 700. y1l doniimii olmas: miinasebetiyle UNESCO tarafindan
anma ve kutlama yil doniimleri arasina alinmasi ve 30 Ocak 2021 tarihli Resmi
Gazete’de yayimlanan genelge ile 2021 yii Cumhurbaskanligimiz tarafindan
“Yunus Emre ve Tiirkce Y1l1” olarak ilan edilmesi! hepimizi ¢ok sevindirmistir..

Cok yerinde bir kararla "Yunus Emre ve Tiirkge Yil1 Anisina Uluslararas: XIII
- XIV YY. Anadolu'nun frfan Cagi Sempozyumu" tertipleyen tiim heyet iiyelerine
ve bu sempozyum icin emegi gecen herkese goniilden tesekkiir ederim.

13. ve 14. Miladi, 7. ve 8. Hicri yiizyillar, Anadolunun ruhi, sosyal ve tarihi
uyanis ¢aglaridir. Bu ylizyillar, Mevlana, Hac1 Bektas veli, Yunus Emre, Haci
Bayram Veli ve daha nicelerinin Anadolu’yu aydinlattigi asirlardir. Haghi ve
Mogollarin yani tiim diinyanin Anadolu’yu bogmak istedigi bu caglarda,
“diinyaya meydan okumak, diinyanin karsisina ¢ikmak, diinya ¢apinda ayaga
kalkmak, temelinde temiz”, iyi niyet ve biiyiik gayelerle sesi yiikseltmek
gerekiyordu. Yeni Anadolu, Biiyiik Anadolu olmak &devine ¢agriliyordu. Bu
yapilmaz ise hepten yok olunacakti. “Nitekim yeni Anadolu, Biiyitk Anadolu
oldu”. “Yeni Anadolu'nun ilk safak goriintisleri ve ilk horoz sesleri” yani
Anadolu’yu aydinlatanlar belirdi ki bunlarin en 6énemlilerinden birisi de Yunus
Emre idi. Yunus, yasadig1 ¢agin sartlar1 geregi, Anadolu Islam hareketini diinya
karsisina ¢ikarma vazifesiyle yiiklenmis Tiirklerin sairi oldugunun tam suurunda

1

Prof. Dr. Seyfullah Korkmaz, Kirsehir Ahi Evran Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve
Edebiyati Boliimii Ogretim Uyesi. seyfullahkorkmazl@gmail.com. ORCID: 0000-0001-9611-4798,
Kirsehir / TURKIYE

T. C. Cumhurbaskanlig1 2021 / 1 say1l1 Genelge; 30 Ocak 2021 Tarih ve 31380 Sayili Resmi Gazete.
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olarak hicbir dar ekoliin adam1 olmamistir. Inandig1 ve onsuz olamadig1 Islam’1
en sade ve fakat en giizel Tiirkce deyisler iginde halka yaymuigtir.2
Bu arastirmada, Yunus Emre’nin giizel, sade ve anlasilir giizel Tiirkgesi,
eserlerinden alinan 6rneklerle anlatilacaktir.
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Yunus Emre

Meshur mutasavvif sair Yunus Emre, XIII. Yiizyilin son yarisinda Bat
Anadolu’da yetismis bir Tiirkmen dervisidir. “Tapduk Emre” isminde bir seyhe
intisap ederek gesitli Islam memleketlerini gezdikten sonra memleketi olan
Sakarya havalisine dondiigli ve orada yasadig1 bilinmektedir. Seyhinin
olimiinden sonra onun miiridleri gelip Yunus Emre’nin etrafinda toplandilar.
Yunus Emre, Tiirk halkinin milli zevkine uygun bir Tiirk tasavvuf edebiyati
viicuda getirdi. Daha hayatta iken menkibeleri, biitiin Anadolu’ya yayilan Yunus,
uzun bir hayat yasayarak bircok ilahiler, nutuklar, 6giitler yazdiktan ve bunlarin
halk arasinda yayildigini gordiikten sonra Hicrl 707 tarihini takip eden seneler
icerinde vefat etti. Anadolu halk: arasindaki sohretinin biiyiikliigiinden dolay:
bugiin alti yedi yerde “medfen ve makam” mevcut ise de Porsuk caymin
Sakarya'ya karistigi yerde medfun olma ihtimali digerlerine gore daha
kuvvetlidir.?

Yunus Emre'nin kullandigi dile ve eserlerinde gegen Islami literatiire
bakildig1 zaman onun “iimm1i” olmay1p ciddi bir egitim ald1g1, Arapga ve Farscaya
hakim oldugu anlasilmaktadair.

Tim bunlara ragmen Tiirk halki onun #mmi oldugu kanaatindedir.
Hakkindaki menkibeler de bu yondedir. Bu goriisii savunanlar, onun “Bigare
Yunus ne bile, ne kara okudu, ne ak” soziinii delil olarak ileri siirmekteler.4

Yunus Emre, Mogol istilalar1 ile mahvolan Anadolu topraklarinda ortaya
cikan Islam’a aykiri Batini cereyanlarin higbirine kapilmamis, bu akimlarin

4

Fuat Kopriilii, Tiirk Edebiyat: Tarihi, Gerekli Sadelestirmeler ve Notlar flavesiyle Yayinlayanlar, Orhan
Fuat Kopriilii — Nermin Pekin, Otiiken Yayinlari, istanbul 1986, s. 265-267; Fuat Kopriilii, Tiirk
Edebiyatinda [lk Mutasavuiflar, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara 1976, s. 255; Necla Pekolcay,
Islami Tiirk Edebiyat: Tarihi, Istanbul 1967, s. 89-90.

Pekolcay, a.g.e., s. 91.




Tiirklerin biitiinligline zarar vermesi tehlikesi karsisinda da engelleyici bir rol
ustlenmistir.>

Yunus Emre’nin, caginin ¢ok dnemli mutasavviflar: olan Hz. Mevlana ve Haci
Bektasi Veli ile goriisttigline dair rivayetler vardir. Makaldt'ta Haci Bektas Veli'nin
Yunus Yunus Emre’ye “Bugday mu istersin, erenler himmeti mi?¢ Sorusuyla
baslayan bir kissa anlatilmaktadir. Yunus Emre’nin su beyti onun Hz. Mevlana
ile goriistiiginti dogrulamaktadir:

Mevlana Hudavendigar bize nazar kilal
Anun gorklii nazar1 gonliimiiz aynasidur.”

Yunus Emre’nin Eserleri

Yunus Emre’nin en 6nemli eseri, tasavvufi siirlerinin toplandig1 Divar diger
ismiyle Risalatii'n-Nushiyye’sidir. Siirlerinin bir kisminin hece, bir kisminin ise
aruz vezni ile yazildig1 goriilmektedir. Divani pek ¢ok arastirici tarafindan farkl
sekillerde tertip edildigi i¢in siirlerin siralamislar1 da farklilik gostermektedir.
Sonradan Yunus Emre etkisindeki giizel Tiirkce ile yazilan pek ¢ok ilahinin de
Divan’da yer aldigi tahmin edilmektedir. Risdletii’n-Nushiyye, Tiirk milletinin
anlayabilecegi bir Tiirkge ile yazilmis ilk Tiirkce nasihat kitabi sayulir.

Yunus Emre’nin Giizel Tiirk¢esi

XII. Asirdan giintimiize kadar Yunus Emre'nin giizel Tiirkgesi yasamaktadir.
Bu Tiirkge, tahsil yapmis ya da yapmamis her Tiirkiin kolaylikla anlayabildigi bir
dildir. Selguklular déneminde Tiirk¢e heniiz resmi dil olarak kullanilmiyordu.
[lmi eserler Arapga, edebi eserler de farsga yaziliyordu. Selcuklu devletinin resmi
yazigmalari ise bazen Arapga ¢ok kez de Farsca yaziliyordu. Tiirk halki arasinda
derin bir so6zlii edebiyat vardi ama yazili edebiyat heniiz iirtinlerini vermemisti.
Yunus Emre’den itibaren giizel Tiirk¢emiz, yaygin bir sekilde yazili edebiyat dili
olmaya baglamistir.

Y{inus Emre’nin Tiirkgesi, sadedir. Bunun yaninda onun siirlerinde, o devrin
Tiirkgesinde var olan ve halk tarafindan da anlasilan Arapga ve Farsca kelimeleri
de goriiriiz. Zira bu devirde Tiirkler, slam medeniyeti dairesine girmis; Kur'an,
siinnet ve bunlara bagl olarak gelisen Islam tasavvufuna uygun olarak yasamaya
ve diisiinmeye baglamislardi. Dolayisiyla Tiirk halki, bu kiiltiirin dilini de
hazmetmisti. Bu sebeple Y{inus'un dili, halkin yabancisi oldugu bir dil degil,

Alper Sokmen, “Goniil Adami Yunus Emre”, Eski Yeni, T.C. Eskisehir Valiligi, Aylik Sehir Kiiltiirii
Dergisi, Y1l 2, S. 15, Mayz1s 2010, s. 7-9.

Nihat Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiyati, C. I, s. 326-327.

Nihat Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiyati, C. I, s. 318, 329.




aksine bildigi bir dildi. Bu yiizden sohreti genis bir muhite yayilmistir. Onun
siirlerinde; halk soyleyis ve deyimleri, Tiirkceye adapte edilen Farsca ve Arapga
kelimeler, devrin kiiltiiriinii yansitan, bilhassa, din, tasavvuf, toplum, insan yani
Tiirk kiiltiirtintin tim unsurlar1 ¢cok miktarda bulunmaktadir.$

Merhum Nihat Sami Banarli'nin ifadesi ile “Yunus Emre'nin Tiirkcesi, burada
gosterilemeyecek kadar zengin, milli yiiksek inanis ve diisiiniis ¢izgileriyle stislii
ve giizel sesli varligiyla, onu okuyan her Tiirk’te biiyiik gurur uyandirir. Bu
Tiirkge halis Tiirkce hatta beyaz Tiirkcedir. Fakat ayni Tiirkgenin kurulus ve
yikselisi, hicbir Oviiniise, hicbir gosterise tenezziil edilmeden, herhangi bir
Tiirkeecilik propagandasia bas vurulmadan, biiyiik bir sairin kendi kiiltiirtiyle
ve Tiirkcenin iginde olusuyla gerceklesmistir.>”

Yunus Emre, XIII: Yiizy1lda Anadolu sahasinda Oguz Tiirklerinin konusup-
yazdig1 yazi dilinin en miihim temsilcidir.

Yunus Emre’'nin giizel Tiirkgesini bizzat kendi ifadelerinde gorelim:

10

Mustafa Tatgi, “Ytinus Emre'nin Divani, Dil,", Diistincesi" ve San'ati”, Yunus Emre Divani, Kiltiir ve
Turizm Bakanligi Kiitliphaneler ve Yayimlar Genel Midirligii Kiltir Eserleri:
www kulturturizm.gov.tr.

Nihat Sami Banarly, Tiirkgenin Sirlari, Kubbealt: Nesriyati: 1, Istanbul 1978, s. 89.

Mustafa Tatg1, Yunus Emre Divan I inceleme Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, Istanbul 1997, s. 105
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“Hak’tan inen gerbeti i¢tik elhamdiilillah

Sol kudret denizini gec¢diik elhamdiilillah
Sol karsug taglar1 miseleri baglari

Mestlik safaligila asduk elhamdiilillah
Kuruyiduk yas olduk ayagiduk bas olduk
Kanatlanduk kus olduk usduk elhamdiilillah
Berii gel iriseliim yadisen biliseliim

Atumuz eyerlendi kosduk elhamdulillah
Vardugumuz illerde sol safa goniillerde

1 Raif Yelkenci niishasindan naklen, Necla Pekolcay, Islami Tiirk Edebiyati, s. 214, (metin tetkikleri
kismi) 25.




Bayed Tabduk!? manisin sasduk elhamdyiilillah
Indiik Rtim’1 kisladuk cok hayirlar islediik

Us yine bahar geldi gosdiik elhamdyiilillah
Derinti pmaridik irkildik irmak olduk

Akdik denize dalduk tasduk elhamdiilillah?3”

Goriildiigi gibi Yunus Emre’nin bu misralarda gordiigiimiiz giizel Tiirkgesi
o glinden giiniimiize Anadolu ve ¢evresinde aynen yasamaktadir. Bu misralarda
gecen tiim kelimeleri Tiirk halk: kolaylikla anlamaktadir. Asli Arapga olan Islami
kelimeler, Yunus Emre dilinde Tiirkcelesmistir. Yunus Emre Tiirkgesinde
uydurma yoktur. O, kelimeleri beraber yasadigi Tiirk milletinin dilinden
derlemistir.

Merhum Nurettin Topgu, Yunus Emre'nin giizel Tiirkgesi ve Tiirk¢e'nin
korunmas: konusunda su hususlar1 dile getirmisti “Dilimiz, Yunus'ta nasilsa
Omer Seyfettin’de de dylece goriildii.. ‘Dilde inkilap yapiyoruz’ diyenler onu
ciiriitiiyorlar. Bu dil asirlarca tertemiz, canli varligini muhafaza etti.. Bir uydurma
dilin karsisinday1z'4”.

Acep su yerde var m’ola
Soyle garib bencileyin
Bagri baslu gozi yaslu
Soyle garib bencileyin

Gezdiim Urum ile Sam’1
Yukari iller'i kamu

Cok istediim bulamadim
Soyle garib bencileyin

Soyler diliim aglar goziim
Gariblere géyniir 6ziim
Meger ki gokte yildizum
Soyle garib bencileyin

12 Buradaki “Tabduk kelimesi tapmakla ilgili olmalidir. Cenab-1 Hak manasinda kullanilmig olmasi
ihtimalini kuvvetle ileri siiren Raif Yelkenci'ye hak vermek uygun gibi goriinmektedir; ¢iinkii bu
mana gelisi icinde Tapduk’'un Yunus'un seyhi olmamasi gerekir” bk: Necla Pekolcay, Islami Tiirk
Edebiyat, s. 241.

13 Necla Pekolcay, Islami Tiirk Edebiyat, s. 214.

14 Nurettin Topgu, Yarmnki Tiirkiye, Yayma Hazirlayanlar: Ezel elverdi-lsmail Kara, Dergah Yayinlari, 2010,
s. 103.




Bir Garib 6lmdis diyeler
Ug giinden sonra duyalar
Soguk su ile yuyalar
Soyle garib bencileyin.

“Ciimle yaradilmisa bir g6z ile bakmayan
Halka miiderris olsa hakikatte asidir”
“Yaradilani hos gor

Yaradan’dan otiirii” diir.

Yunus Emre Tiirkgesi, ortak Islam medeniyeti icinde teden beri gelismege
baslamis ve bu ortak medeniyet dillerinden Tiirkgelestirilmis kelimelerle
zenginlesmis bir Islami Tiirk dilidir. Tiirk milleti, bilhassa Anadolu ve Balkanlar
Tiirkiye’sinde pek ¢ok yabanci kaynakli kelimeyi, Yunus Emre ¢agindan bu yana,
Tiirkgelestirmis, bunlarin pek ¢ogunu kendi dilinin sdyleyis inceliklerine gore
telaffuz ederek Tiirkce sozler haline getirmistir.

SONUC

Yunus Emre, Tiirk halkinin hususi ve milli zevkine uygun bir Tiirk tasavvuf
edebiyati meydana getirmistir. Yunus Emre'nin, giizel, kulaga hos gelen, saf ve
temiz bir Tiirkgesi vardir. Onun siirlerinde Tiirkgenin giizelligini gormekteyiz.
Yunus Emre Tiirkgesi, insani bir dildir. Kalp ve goniil dilidir. Kulaga hos
gelmeyen, soylenmesi zor ve Tiirk milletinin anlamadig1 kelimeleri barindiran
siirlerin Yunus Emre’ye ait olmasi miimkiin degildir diye diisiiniiyoruz. Yunus
Emre’deki giizel Tiirkceyi, Asik Pasa’da, Karacaoglan’da, Seyrani’de Omer
Seyfettin’de, Nihat Sami Banarli’da, Halide Edip Adivar'da, Ahmet Hamdi
Tanpinar’da, Ahmet Kabakli’da Necip Fazil Kisakiirek'te, Sezai Karakog¢'ta ve
daha nice Tiirk yazar ve sairinde gormekteyiz. Yunus Emre, Tiirk¢e yoniinde
glizel bir ¢gir ag¢mistir. Yunus Emre etkisi devam etmektedir. Bu giizel
Tiirk¢emizi hep birlikte korumaliy1z.
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YUNUS EMRE’NIN DIVANI’'NDAKI SOZ VARLIGININ ANTALYA VE
YORESI AGIZLARINA YANSIMASI

Emine ATMACA”

7

GIRIS

Tirk diistinlis edebiyatinin en 6nemli isimlerinden biri olan Yunus Emre
(1240/41 ile 1320/21 [?]), Selguklu dénemi Tiirkgesinin (XI.-XIII. yy.) son zamanlar1
ile Beylikler donemi Tiirkgesinin (XIII-XV. yy.) baslarinda yasamuistir. isyanlara,
taht kavgalarina, 1243 yilinda Kosedag Savasinda Mogollarin Anadolu’yu
istilasina, Anadolu Selguklu Devleti'nin yikilisina, beyliklerin kavgalarina sahit
olan sGfi Yunus, yasadigi bu siyasi, ictimai ve iktisadi buhranlar1 siirlerine
yansitmistir. Lirizm ve sanat degeri yiiksek, aruz ve heceyle siirler kaleme alan
Yunus, yasadig1 donemde Eski Oguz Tiirk¢esinin Anadolu’da yaz: dili olarak
tesekkiiltine katkida bulunmus ve onciiliik etmistir. Ancak Yunus Emre, bu edebi
dilin gelismesinde tek basina degildir. Mevlina, Ahmed Fakih, Seyyad Hamza gibi
sairler, Sultan Veled, Hoca Dehhani, Giilsehri, Hoca Mesud, A§1k Paga' gibi
sahsiyetlerin de gayretleriyle Anadolu’da yavas yavas gelismeye baglayan bu yeni
yazi dilinin kurulusunda biiyiik hizmetleri olmustur.

Anadolu Selguklu Devleti'nde Arapga ve Farscanin edebiyat, ilim ve devlet
yazigsmalar: gibi her alandaki {istiinliigiine ragmen Yunus, siirlerini halkin
konustugu bir dille kaleme almis, halkin taraftar1 olmus ve halkin anlayabilecegi
Ogretici bir tislupla halk i¢in yazmistir. O'nun bu tislubu kazanmasinda halkin
zevkini, istek ve alakalarimi ¢ok iyi bilmesi temel sebeptir. Bu baglamda O, sehl-i

Dog. Dr. Akdeniz Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati Béliimii,
eatmaca@akdeniz.edu.tr; eatmaca07@hotmail.com, ORCID: 0000-0002-8070-124X, Antalya /
TURKIYE

Mustafa Ozkan, “Tiirk¢enin Anadolu’da Yazi Dili Olarak Tegekkiiliinde Yunus Emre’nin Rold”,
Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Dergisi, 2011, s. 30.
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miimteni vasfini tasiyan siirleriyle yasadig: ylizyildaki cagdaslarindan ¢ok farkl
bir konumda yer almis, milli ve kalici olmustur.

Asagidaki beyitler, O'nun kolay gibi goriinen, sdylenmeye kalkinca zor
oldugu anlagilan derin anlamli siir anlayisini gozler 6niine serer:

Gah batn-1 Hiit i¢inde Yiinus’ila soylesem
Geh cikam ‘Ars iizere bir cian olam Selman olam (YED/201: 6,213)

Gdh inem esfellere seytanila serler diizem
Gey ¢ikam ‘Ars iistine seyrdn olam cevldn olam (YED/201:6, 213)

Et ii deri biiriindiim geldiim size goriindiim
Adum ddem kodum andan zuhilra geldiim (YED/178: 8,186)

Milli dil bilinci ve sevgisi en iist diizeyde olan Yunus, kendinden sonra gelen
ve halka doniik pek ¢ok sairin de bizatihi Onciisii olmustur. Duygu ve
heyecanlarini ¢ok sade ve akici bir dille anlatmasi 6zelligiyle yasadig1 donemin
degil, biitiin zamanlarin sairi olma vasfini {izerinde tasimistir. O’'nun diger
edebiyatlarin yani sira tasavvuf inanglari ile hiimanist esasli bir Ogretiyi
benimseyen Alevi-Bektasi gelenegini siirdiiren halk ozanlar1 {izerinde tesiri
biiyiik olmustur. Mesela; A§zk Kederi, Kaygusuz Abdal, Kul Nesimi, Kul Himmet, Kul
Budala, Seyyid Nesimi gibi mutasavvif sairler, siirlerinde tasavvuf heyecanini en
derinden hissettirdigi i¢in Yunus tarz1 sdyleyisi ideal kabul etmislerdir2.

1. Yunus Emre’nin Dil Ozellikleri

Yunus Emre’nin dili, XII yiizyll Eski Oguz Tiirkgesinin biitiin ses
(6tiimliilesmeler, sizicilasmalar, eklerdeki yuvarlaklasmalar vb.), sekil bilgisi (-
IsAr, -Gll, -durur, -UbAn, -guct vb.) ozelliklerini tasir. Bununla birlikte O'nun
dilinde hem eski (Eski Tiirk¢e, Karahanh Tiirkgesinin) hem de yasadig1 donemin
(Eski Oguz Tiirkgesinin) kelimeleri bir arada yer alir: agu: zehir; alda-: aldat-,
kandir-; aldagugi: aldatici, hilekar; alkis: kutlama, tebrik etme; anda: onda; o
zamanda, o yerde; arkuri: diklemesine, capraz; assi: fayda, kazang, kar; ayruk:
baska; bayik: gercek, acik, asikar; bilis: bildik, tanidik; biti: mektup, yazilmis olan
sey; bun: sikint, gam; bus-: kiz-; busu: 6fke; dinici: gizlice dinleyen; esenle-: veda et-
, esenlik dile-; esriik: sarhos, akli basinda olmayan; gen: genis; genez: kolay; gorklii:
iyi, glizel; goy-: yak-; iril-: ayril-, uzaklas-; i1ssi: sahibi; sicak; ilt-: gotiir-; kaki-: kiz-,
ofkelen-; kalmag: yalan sdyleyen; kani: hani, nerede; karak: goz bebegi; kari-: yaslan-
; kayik-: meylet-; kezek: nobet, sira; kici: kiiclik; od: ates; ogri: hirsiz; dg: akil; 6giir: es;
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okiis: cok; 0g-: bekle-, gozle-, diislin-; oniirt-: ileri geg-; 0t-: geg-; pusarik: sis; sagin-:
diisiin-, san-; dikkatli ol-; sayru: hasta; segirt-: kos-; sevi: agk; simuk: kirik; sinle:
mezar; susalik: susuzluk; siiniik: kemik; ses-: ¢6z-; tamu: cehennem; tan-: dams- sor-
; tap: yeter; ton: elbise; tus: arkadas; tus ol-: rastla-; u¢mak: cennet; usan: ihmalkar;
ugat-: ufala-; utlu: utangag, mahcup; uya: ahmak, sersem iiz- : kopar-, ayir-; viribi-:
gonder-, yolla-; yag:: diisman; yarak: hazirlik, alet; yavlak: pek ¢ok, gayet; yay: yaz;
yazuk: glinah; yelte-: heveslendir-; yort-: hizli kos-; yumis: hizmet; yumsan-:
yumusa-, yiyle-: kokla-3. Bugiin Tiirkiye Tiirk¢esinin yaz1 dilinde unutuldugu igin
kullanilmayan bu kelimeler, Tiirkiye Tiirkcesi agizlarinda yaygin bir sekilde yer
almaktadir. Bu da gosterir ki Tiirkiye Tiirkcesi agizlar1 ile Eski Oguz Tiirkgesi
arasindaki iligki halen devam etmektedir.

Yunus Emre’nin siirinde rastlanan Arapga ve Farsca kelimeler, dini/tasavvufi
terimler ise donemin edebi dilinde yaygin kullanilan ve herkes tarafindan bilinen
kelimelerdir*. Bu tiir yabanci kokenli kelimeler, Yunus'un dagarciginda higbir
zaman asirtya kagmamais, 0yle ki O'nun kullandig1 bu kelimeler, Tiirk hangerisine
ve Tiirkgenin ses ahengine uydurulmus az ¢ok degisiklige ugramistirs.

Yunus'un Divan't ve Riséletiin-Nushiyye eserleri dikkatli bir sekilde
incelendiginde iyi bir egitim gordiigii, Arapga ve Farscay1 ¢ok iyi bildigi anlasilir.
Bu sebeple O'nun dilinde dini terimlerin Tiirkge, Arapca ve Farsca kullanimlar:
goze carpar:

Allah-Calap-Tanr
Azrail-can alic16
Bende-kul
Cehennem-tamu
Cennet-behist-u¢mak
Giindh-yazuk
Hasta-sayru-sékel
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Isk-sevii
Mest-humiir-esriik
Miinkir-Nekir-Sorucular
Sardb-siici

Yukaridaki 6rneklerde de goriildiigii tizere bazi dini terimlerin ikili hatta tiglii
kullanimlari, Yunusun Tiirkgesinin bir gegis devri ve XII-XIV. yy. ylizyillar
Anadolu Tiirkgesinin izini tasidigini acgik¢a gostermektedir.

Kendine mahsus bir iisluba sahip olan Yunus, Divani’'nda anlam ahengi
yaratmak amaciyla esanlamli (synonymy) wri-/ayir-, yoksul/gedd, ndr/od, vurus-
tokus/savas, bid/yel, gaybet/kovgi, issi/sihib, sey/nesne, bilis/tamidik vb. ve zit anlamh
(antonymy) kelimelere de siklikla yer vermistir: irak/yakin, gedi/bay, yir/gok vb.

2. Yunus Emre ve Tiirkiye Tiirkcesi Agizlar

T. Giilensoy’un “Yunus Emre ve Anadolu Agizlar1” adli ¢calismasi bu alanda
yapilan ¢alismalardan ilkidir. Giilensoy bu ¢alismasinda, Tiirkce kokenli fiilleri ve
isim soylu kelimeleri siralamis ve eserlerinde kullanilan deyim varligini ayrintili
olarak ortaya koymustur”. Bir diger ¢alisma, A. Buran’a?® aittir. Buran, “Anadolu
Agizlarinda Yasayan Yunus” adli makalesinde Tiirkiye Tiirkgesi agizlarinda
yaygin olarak kullamilan Tiirkge Sozlitkte de yer alan 32; Tiirkiye Tiirkgesi
agizlarinda yasayan fakat Tiirkge Sozliikte yer almayan 24; Derleme Sozliigii'nde
ve Tiirkce Sozlitkte bulunmayan 21 kelimeye yer vermistir. Bir diger calisma A.
Glingen’e aittir. Giingen, “Caglar Ustii Kimligi ve Tiirkgesiyle Yunus Emre” adl1
makalesinde ilkin Yunus'un dilinde eskicil/arkaik kelimelere yer vermis
sonrasinda Tiirkiye Tiirkgesi agizlarinda yasayan Standart Tiirkiye Tiirkgesinde
kullanilmayan deyimleri konu edinmistir®. Bu konuda yapilan en genis ¢alisma
Hulusi Giingor’e aittir. Glingor, “Yunus Emre nin Kullandig: Tiirk¢enin Anadolu
Agizlariyla Kiyaslanmasi” adli calismasinda Yunus Emre’nin sik kullandigr 140
kelimeyi se¢mis ve bunlarin Yunus Emre'nin mezari oldugu 6ne siiriilen 15
yoredeki kullanim durumunu incelemistir. Giingér, Karaman agzinda bu
kelimelerin tamaminin kullamildigini tespit ederek Karaman ilinin Yunus
Emre’nin diline tamamen uyan bir bdlge/il oldugu sonucuna ulagmustir.
Calismada, Yunus Emre’nin sz varliginda yer aldig diisiiniilen 14 maddelik ses
degisikligi temel alinarak bazi fonetik tespitlere de yer verilmistir. Buna gore
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Yunus Emre’'nin Tiirkgesinde yer aldig1 ifade edilen bu degisimler, 8 Tiirk lehgesi
ve yine Karaman agzi ile karsilastirilmis ve en biiyiik benzerligin Karaman agzi
ile Ozbek ve en ¢ok Tiirkmen agizlarinda oldugu belirtilmistir. Sonrasinda Yunus
Emre'nin atalarinin Tiirkmenistan’ Ozbekistan’a yakin olan, Orta Asya’nin en
biiyiik iki nehrinden biri olan Amuderya/Ceyhun nehri boylarindan Anadolu’ya
goctiigli rahatlikla kabul edilebilir denilmistir'’®. Yunus Emre Divani'nin Karaman
niishast da Idris Nebi Uysal tarafindan hazirlanmistir. Bu niisha, Eski Oguz
Tiirkgesi ve Tiirkiye Tiirkcesi agizlariyla iligskisi bakimindan detayli mukayese
edilmistir. Ayrica Uysal, Karaman niishasinin Leyla Karahan'in kitabinda verdigi
agiz tasnifindeki Bati Grubu Agizlari'nin 9. alt grubuna yakinlik gosterdigini
belirtmistir’!. Bu konuda son yapilan ¢alismalardan biri Muammer Dogan’a aittir.
Dogan, “Yunus Emre Divani'ndaki Soz Varligimn Aksaray ili Agizlarmdaki
Izleri” adli ¢alismasinda Yunus'un Divani'ndaki soz varligi Derleme Sozliigii
temelinde Aksaray ili agizlarindaki s6z varligi ile karsilastirmistir. Ortaklasan soz
varligini tablolastirarak {i¢ ana bashk altinda sunmustur. Bu {i¢ ana baslikta tespit
ettigi 34 kelimeyi detayli incelemistir. Calismasimin sonunda Aksaray {li
agizlarinda ve YED’de ortaklasan, ancak Derleme Sozliigiinde ve diger agiz
bolgelerinde yer aldigini tespit ettigi kelimeleri ise siralayarak gostermistir'2.

3. Yunus Emre Divani ile Antalya ili Agizlarinda Ortaklasan Sé6z Varlig

Yunus Emre’nin Divani’'nda®™ yer alan pek ¢ok kelime ile deyim bugiin
Standart Tiirkiye Tiirkgesinde* kullanilmamakla birlikte Tiirkiye Tiirkgesi
agi1zlarinda ve Antalya ili agi1zlarinda's yasamaktadir.

Bu calismada, elde edilen s6z varliginin tespitinde ana 6l¢iit Derleme SozIigi
ve YED olmustur. Tespit edilen kelimeler, AYA’daki kaynak kisilere sorulmustur.
Bunun neticesinde kaynak kisilerden metin derlemesi yapilmistir. Calisma, su
bagliklar altinda ele alinmigtirs:
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a) Derleme Sozliigii'nde yer alyp AYA ve YED' de ortaklagan ayni anlamda kullanilan
kelimeler

b) Derleme Sozliigii'nde yer almayip AYA ve YED'de ortaklasan kelimeler

c) Derleme Sozliigii'nde yer alip AYA ve YED’de ortaklasan anlam deZisimine
ugramig kelimeler

a) Derleme Soézliigii'nde Yer Alip AYA ve YED’de Ortaklasan Aym

Anlamda Kullanilan Kelimeler

agu (< Eski Tiirkcede *agu'’): “zehir”. Clauson'® “zehir” ve Drevnetyurskiy
Slovar'da'® “zehirli zararli Ozellik” olarak kayithidir. Sevortyan’da®, “1) Zehir
(biitiin kaynaklar), zehirli (Karayim Kirim agzi, Kazak agizlarinda, A. S.
Amanjolov), ac1 (Karayim Kirim agzinda), zehirlilik, zehirli, zararli 6zellik, 2)
Kotii kokan sivi (gelincigin kendini savunma amagh higkirig: sonucunda ¢ikardigi
sivi) (Tuva Tiirkgesinde) 3) Eksilik (Kumuk Tiirkgesinde)” olarak vermistir.
Sevortyan’in bundan sonraki verdigi anlamlar ya mecazi ya da ikincildir. 4) Agn
(Tturkmen Tiirkgesinde), boru ¢icegi (Bagkurt Tiirkgesinde), ¢ok tuzlu, tuzlanmis
yiyecek (Nogay Tiirkgesinde), (insan hakkinda) zarar veren, kizgin (Kumuk,
Nogay, Baskurt Tiirkcelerinde). Sevortyan kokeni igin su agiklamay1 yapmustir:
a:v1, aguv, aguv ve diger iki heceli bigimler, tiiremis kelimelerdir. -(a)g, ~1 ~ -u ekiyle
alet, arag¢ ad1 olarak omonimik kelimelerde olusmustur. Bunlar, *a:g- “zehirlemek”
~ *a:g “zehir, ac1”.

Tas goniilde ne biter dilinde agu diiter / Nice yumgak soylese sozi savasa benzer
(YED/66:2, 83)

diiiinnéde en ok gulagl as1 biger, icine hersé girer duzunu bismé yakin goyarsin cok
atmazsin sona yinmez agidan. (< Diigiinlerde en ¢ok kulakli ¢orbasi piser, igine her
sey girer tuzunu pismeye yakin koyarsin ¢ok atmazsin sonra yenmez zehirden.)
(AYA/Elmali, Akcainis)
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alda- (< *al “hile, sahte” +da-): “kandirmak, inandirmak, aldatmak”. Clauson?!
ve Drevnetyurskiy Slovar’da? alta- kelimesinin anlamlari, “aldatmak, kandirmak,
dolandirmak” olarak kayithdir. Sevortyan® , alda- kelimesinin anlamlarim 1.
Yalan soyle-, yanlt-; aptal yerine koy-; dolandir- 2. Tkna et-; ayart-; bastan cikar-
3. Yalan soyle-; aldat-; kotii duruma diisiir- 4. S6ziinii tut- 5. Avut-; mecazi olarak
(cocugu oyala-, eglendir) olarak vermistir. Ayrica eserlerde paralel olarak al et- / al
eyle- “hile yap-" fiiline rastlandigini da eklemistir. Tiirk halk inanglarinda “al”
kelimesi ile ilgili Samanizm kaynakl1 “alkaris1” kavrami vardir?%. Alkarisi, lohusa
kadinlarin ve yeni dogmus ¢ocuklarin cigerlerini uzun tirnaklariyla hile yaparak
sokiip onlar1 6ldiiren mitolojik bir varliktir.

Bu sirda haydlleriin haddi vii sumdn yok / Bu haydle aldanan otlar tavara benzer
(YED/ 69:6, 86)

labimiz aldanna hindi aldanna dimek her siye ona buna inanan demek. (<
Lakabimiz Aldanlar simdi Aldanlar demek her seye ona buna inanan demek.)
(AYA/Korkuteli, Comaklz)

ar- (< *ar)-: “yorulmak”. Clauson? kelimenin sik sik ari-/aru- seklinde ortaya

“

ciktigini belirtmis ve Osm. XIV’te ar- “yorulmak, tiikenmek” anlamlarina da
geldigini belirtmistir. Sevortyan’da? a:r- (asli vokal uzunlugu vardir.) su
anlamlarda kayithdir: (I) 1) Yorulmak (Yakut ve Cuvas Tiirkcelerinde 1r-
“yorulmak” olarak gecer. Uygur Tiirkgesinin agizlarinda “yorgun olmak,
kendisini yorgun hissetmek, ¢ok yorulmak” Kirgiz ve Karakalpaklarda “perti
¢ikmak, tim giliclerini kaybetmek”; Tiirkmen ve Nogay Tiirklerinde “giiglerini
yitirip halsizlesmek”), 2) Zayiflamak, zayiflayarak gii¢siiz diismek, giicten
kesilmek, 3) Hasta olmak, 4) Durmak, bir seyin akista iken durmasi (A. von
Gabain) (II) Zayif, siska anlamlarinda kayitlidir. Bu anlamlar haricinde kelimenin
tarihi olarak baska anlamlar1 da vardir. Tiirkiye Tiirkcesinde “zayiflatmak”,
Uygur agizlarinda “yorgunluk vermek”, Tiirkiye Tiirk¢e agizlarinda ir-
“yorgunluk vermek”, Tiirkiye Tiirkgesi agizlarinda r1l- “yorulmak”. “arik (< ar-
1k)” bi¢iminde Kipcak ve Karluk lehgeleri yazi ve konusma dilinde yasamaktadir.
Tiirkiye Tiirkgesi konusma dilinde de “zayif, ¢elimsiz” anlamiyla yasar?’.
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Ol feristeler adi Kiramen Katibindiir / Yazmakdan usanmazlar armazlar yaz u kisda
(YED/301: 9, 308)

hizmat bitiyo mu bacim dédimkine benim herife yoruldim wldim gari dedim. (< Is
bitiyor mu bacim dedim ki benim herife (kocaya) yoruldum artik dedim.)
(AYA/Korkuteli, Comakl1)

YED’de r1l- kelimesi de vardir. Ancak anlami “ayrilmak, uzaklasmaktir”.
AYA’da ayrilmak, uzaklasmak anlaminda “1ril-” kelimesi yoktur.

arkun (< arku (k)}tru): “egri, karsy, ters, tersine”. Clauson? kelimeyi soyle
vermistir: “belki *arku:’dan tliremis fiil *arkur-in zarf-fiil almis sekli; “capraz,
egik” vb. Eski donemde bazen turkuru kelimesiyle birlikte zarf, modern donemde
de sifat olarak “capraz, ters, uygunsuz” vs. olarak kullanilmistir. Osm. XIV.
arkuru/arkir1 “gapraz” vs. biitiin donemlerde yaygindir”.

Harami gibi yoluma arkuri inen karlu tag / Ben yariimden ayr: diisdiim sen yolumi
baglar misin (YED/270: 5, 279)

buna t1 oyasi délle nahil idersin biliyon mu? arkirs arkiry iki kez tila iisdden ipi alcen).
(< Buna t1§ oyasi derler nasil edersin biliyor musun? Egri egri iki kez tigla iistten
ipi alacaksin.) (AYA/Kumluca, Saricasu)

ass1 (<< *as- “cogaltmak”? -(1)¢): “fayda, kar, kazan¢”. Clauson’a®, Erdal’a’! ve
Drevnetyurskiy Slovar’a® gore asi-¢ kelimesinin anlami “fayda, avantaj”dur.

Yiinus miskin bu 6giidi sen sana virsen yig idi / Bu simdiki mahliikata 6giit asst
kilmaz ola (YED/6:8,24)

bén hésbi asst hizmat islemedik boyna oturduk durduk. (< Bugin hi¢bir yarar
saglayacak is islemedik boyuna (siirekli olarak) oturduk durduk.) (AYA/Elmals,
Akcainis)

ayaz “kuru soguk”. Clauson®, kelimenin anlamin1 “parlak, bulutsuz”, “gok
soguk/ayaz” olarak vermistir. Kokeni icin de sunlar1 sdylemistir: Son sesteki z#
belirsizdir, Uyg’da da bdyle olabilir, Kaggari’de s#, fakat Kasgarl’de olumsuzluk
eki de -ma:z degi, -ma:s olarak soylendigi i¢in bu durum bir sive 6zelligi olabilir.
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Kelimenin XVI. yy. da Osm.’daki anlami ise “agik, bulutsuz”dur. Sevortyan3,
ayaz/ayas icin Tiirk dilinin genel kelimelerinden biri oldugunu belirttikten sonra
Kuzeybati ve Kuzeydogu lehgelerinde bigcim farkliligi goriildiigiinii ve bu
gruplara giren lehgelerde kelimenin “ayas” bi¢iminde oOtiimsiiz oldugunu
sOylemistir. Kelime, diger lehgelerde “ayaz” biciminde Stiimliidiir. Sevortyan’da
kelimenin anlamlar1 (I) 1) Don, acik hava varken gecenin sogugu, 2) Acik hava,
yagmursuz giinesli hava, bulutsuz, 3) Isiltili, yildiz, aydin, nurlu, 4) Acik hava, (I)
(hava hakkinda) Acik olmak olarak kayitlidir.

Sevortyan, kelimenin kokenini ay- kokiinden -az ekiyle tiiremis isim olarak
verdikten sonra “bu kokii nereden ¢ikartabiliriz? sorusunu sormus ve
karsilastirma yaparken ayik- “(hava ic¢in) acik olmak, agilmak” aciklamasin
vererek soruyu cevaplamaistir.

‘Isk yagmur: tamlas: goniil goginden tamar / Sevgii yili gotiiriir yagmur: ayaz ile
(YED/335: 19, 340) (YED)

$1sin bullada ayazdan hes durulmeyo yaktimiz odunun haddi hesabi yok. (< Kisin
buralarda ayazdan hi¢ durulmuyor yaktigimiz odunun haddi hesab1 yok.)
(AYA/Elmali, Afsar)

ayruk (<< *adri “ayri, egri, catal” +k): “ayri, bagka, gayr1”.

Sultan u kullar bir ola anda heybet kati ola / Dahi ayruks1 hal ola kurtulmaklik anda
muhdl (YED/153: 7, 163)

tarlada her bisi olur, berketlidir bulld amma Once tarle bigilgan ayrik otundan
temizlécen. (< Tarlada her bir sey olur, bereketlidir buralar ama 6nce tarlay1 bigilgan
ve ayrik otundan temizleyeceksin.) (AYA/Serik, Gebiz)

balaban: “dogan, alic1 kus”. Sevortyan, balaban kelimesindeki bala’y1 iki
sekilde agiklanmistir: birinci bala “kus yavrusu, insan yavrusu” ve ikinci bala
“fazlastyla, ¢okca, ¢ok sayida, yogun, pek cok”. Bu ikinci anlamdaki bala, Kirgiz
Tirklerindeki balkak today “kocaman” anlaminda balkanak. Bu malzemeye
bakilirsa ikinci bala kelimesi, yansima bir kelimedir. Birinci bala kelimesi ise anlam1
olan bir kelimedir. Boylece yukaridaki bicimlerde farkli leksik kelime tabanlar:
birbirine karismistir. balaban/balapan kelimesinin ikinci unsuru, simdilik netlesmis
degildir. /n/ {insiizii, kelime yapim ekidir. /ba/ ise tiireten kelime temelinin bir
morfemidir. Eski Tiirkge balapan “biiyiik basl” > “kus yavrusu (Kirgiz)”. Doerfer’e
ve Résdnen’e gore kelime, Farscadan alintidir. Radloff, “biiyiik davul, tranpet”
anlamindaki balaban’in Farscadan alinti oldugunu belirtmistir. Sevortyan’a gore
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kelime, Tiirkgedir. Sunu da ifade etmek gerekir ki Gaffarov’un Farsca S6zliigii'nde
balaban kelimesi, Farsca degil, “Tiirkizm” olarak kayitlidir®.

Sah balaban sihin-togan zihi 6gmis anm 6gen / Togan za'if olurisa toganlikdan kalur
degiil (157: 6, 166) (YED)

hu iresimdeki gus balaban hés duydun mu hés? yenilé bilmeyo. (< Su resimdeki
kus balaban hi¢ duydun mu hi¢? Yeniler bilmiyor.) (AYA/Kumluca, Toptas)

balki-: “parlamak, 1sildamak, ¢akmak”. Sevortyan?®, sozliigiinde kelimeyi
dort ayr1 maddede vermistir: balk- (II) 1. Parilda-, parla-, ¢ok giizel ol- 2. Isilda-,
aydinlanmuis ol-; balki- (IV) 1. Parilda-, 1s11da-, parla- 2. Aydinlat-, 151k yay-, 151k sag-
3. (mecazi) ¢igeklen-, aydinlik donem gecir- 4. Nazik ol- (yiiz i¢in), 5. Cok giizel ol-
. Kokeni iginde su aciklamay1 yapmustir: bal (yansima bir kelime) + -k, -t ise hareketin
suirekliligini (~intensifligini) yansitan eklerdir.

Gorse yiiziin niirmun balkidugini geliip | Ayun on dordi gicesi senden sebak itmeye
(YED/3: 4, 20)

suyun idistiinden bi baktim ilerde apappak bir ev balkipdurii yoriidiik yoriidiik o
tarafa. (< Suyun istiinden bir baktim ileride bembeyaz bir ev parliyor yirtidiik
ylirlidiik o tarafa.) (AYA/Kumluca, Calt1)

ban-: “batirmak, bulastirmak”. Clauson®, “banmak, daldirma (siviya)”
seklinde verdikten sonra kelimenin man- ve mal- seklinde lehgelerde yer aldigini
belirtmistir. Osmanli Tiirk¢esinde hem ban- hem de bandur- seklinin ayni
“banmak, daldirmak” anlaminda oldugunu da eklemistir.

Kerpig koydum kazgana poyrazila kaynatdum / Nediir diyii sorana bandum virdiim
0zini (YED/407: 2, 405)

bekmezin olup olmadini nahil anlarsin biliyomun? azcik dwnanin disdiine bekmezi
bayarsin sona dirnani ters cevirisin akiyo mu akméyo mu? akméyosa bekmez éyi bismis
Azicik tirnaginin tistiine pekmezi batirirsin. Sonra tirnagini ters gevirirsin akiyor
mu akmiyor mu? Akmiyorsa pekmez iyi pismis akiyorsa azicik daha pisirirsin.)
(AYA/Elmali, Bozhéyiik)

berkit- (< *ber-k+(i)t-): “saglamlasmak, pekismek, yerlesmek”. Clauson’da3
berk’in Cagatay’dan once not edilmeyen agiklamasini belirttikten sonra berkit- (<
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berki-) kelimesini “saglamlagtirmak, pekistirmek” anlaminda kaydetmistir.
Sevoryan’da® berkit- kelimesi yoktur. Onun yerine berk vardir. berk, biitiin modern
lehgelerde yer almaktadir. Anlamlar1 soyledir: 1. a) Kavi, saglam, pekistirilmis,
sarsilmaz, sabit, dayanikli, b) Kati, siki, giir, sert, c) Giiglii, kuvvetli, pek, d)
Iktidarly, hitkmii gecen, biiytik, 6nemli, 2. Kale, saglamlik, koruma giig, 3. (mecazi)
Sert, siddetli, keskin, gaddar, zalim, 4. Taviz vermez; cimri, gururlu, 5. Kapals,
baglayici, 6. Hizli, tez, 7. Korunmus (saklanmis) olarak kaydetmistir. Kelimenin
yapisini “ber- “kuvvetli, saglam, kat1 olmak” fiiline -k (fi.y.e.) ekinin eklenmesiyle
tiiremis isim olarak verir. Karagandin'lerde bert “hizli, ¢evik, cesur, cesaretli”,
Tofalarda bert “iyi, iyiliksever”, Yakutlarda bert ” iyi, iyiliksever, iistiinliik, pek,
¢ok”, Cuvaslarda karka “kavi, glicli, saglam, saghkli” demektir. Biitiin bu
bigimlerin tiireme temeli ber-"tir. Bunun anlamlari arasinda tahmini “kavi, saglam,
kati, sert olmak” anlamindaki fiil vardir. Doerfer, kelimenin eski bigimini *birki
bi¢ciminde vermistir. Sevortyan, Doerfer'in goriisiiniin kanitsiz oldugunu soyler.
Poppe, Ramstedt ve Résdnen Tiirkce berk ile Mogolca berke “zor ve gliglii”
kelimelerini karsilagtirmistir. Bazi bilgilere gore berk kelimesi gibi bek kelimesinin
tiiremis oldugunu Sevortyan tespit etmis ve berk ve bek kelimesinin kokenini *be-
olarak vermistir. Akici - sesine de ettirgen eki demistir.

Dost sevgiisin goniilde cdmla berkitmeyen / Till-1 emel defterin diirmeyen ‘dsik
midur (YED/36:3, 52)

sana déyon uleyn hu evin damim 15 gelmeden berkidem. (< Sana diyorum ulen
(koca) su evin ¢atisini kis gelmeden saglamlastiralim.) (AYA/Manavgat, Beydigin)

bez-: “usanmak, bikmak”. Clauson®, kelimenin anlamlarini “orijinalinde
titremek, lrpermek”, orta donemde “bir seyin  goriintiisiinden
titremek/tiksinmek” ve dolayisiyla “bir seyden rahatsizlik duymak, bir sey i¢in
tadin1 kaybetmek” olarak vermistir.

Ata oguldan beze bakmaya ana kiza Sol giin geliser bize unutma ‘arasiti (YED/385:
7,381)

valla $1zim bezdim, biktim bu 6landan hes isté bitméyo. (< Vallahi kizim bezdim,
biktim bu oglandan hig istegi bitmiyor.) (AYA/Korkuteli, Yazir)
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bilis (< bil-is): “bildik, tanidik, asina, dost olmak”. Radloff#, sozliigiinde
“(Osmanli, Kirim) 1. Bilgi, 2. Tanidik” olarak vermistir. Clauson#?, sozliigiinde

117

kelimenin yapisini bil-"ten tiiremis isim, “tanidik, arkadas’” bu anlamda ve bazen

genel olarak “bilgi” vs. anlaminda pek ¢cok modern sivede yasadigini belirtmistir.

Kalii beld dinmedin kadimden bileyidiik / Key anlagil neydiigin bilislik kandagidur
(YED/33: 4, 49)

hasdanaye gédince benim bacild bilis ¢cikmasinna mu, isleri hemencik oluvemis gari.
(< Hastaneye gidince benim bactyla (kiz kardesle) tanidik ctkmasinlar mu, igleri hemencecik
oluvermis artik.) (AYA/Kemer, Goyniik)

cerci (< cert+¢i [Eski Oguz Tiirkgesinde cert dleti “cer¢i esyasi” demektir.]): “bazi
kiiciik esya ve tuhafiye malzemesi satan kisi”. Clauson®, cert- kelimesinin
anlamini, temelde “bir sey yaparken bir gesit giiriiltii yapmak” anlamina gelen
yansimali bir kelime” olarak kaydetmistir. Sonra genellikle “siklatmak
(parmaklar), koparmak (yayli bir ¢algt)” icin acgiklamasinda bulunmustur.
Doerfer'de*, Eski Tiirkcede cert “ufak, parga, kirint1” olarak kayitlidir. Eren,
kelimeyi cert+¢i seklinde verdikten sonra eski kaynaklarda cert aleti “cergi esyas1”
olarak gectigini belirtmistir*.

Ugrulik yapdum ana biihtdn eyledi bana / Bir ¢er¢i geldi eydiir kani aldun g0zgiimi
(YED/407: 11, 406)

bu kéde eveli cok 15an varidi satlik¢ild geliridi gergicile geliridi hindi kimsecikle yok.
(< Bu koyde evveli ¢ok insan vardi, satlikgilar gelirdi gergiciler gelirdi simdi
kimsecikler yok.) (AYA/Korkuteli, Mamatlar)

cryan (< cayan << Eski Tiirkcede ¢a:dan “akrep”#6): “zehirli, cok ayakli bir bocek”.
Orta Tiirkcede “cadan” ve Eski Kipgak Tiirkgesinde “cadan” >> “cayan” seklinde
gecer. Tiirkcede birinci hecede /a/, /i/'ya c¢evrilmistir¥. Clauson*,

a

ca:dan “akrep”’in bazi fonetik degisikliklerle genellikle ¢ayan/ciyan seklinde
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kullanildigini belirttikten sonra tarihi lehgelerde goriildiigiinii ifade etmistir. XV.
yy. Osmanli’da yilinlar, ‘aqrablar, ve cayanlar muhtemelen “kirkayak”. Kelime,
cagdas lehgelerde de goriiliir®. Eski Uygur Tiirkgesi metinlerinde ¢1yan, “1siric1 ve
sokucu” ozelligi dolayisiyla metaforik bir anlamda kullanilmigtir®.

Nige yatur diisiibeni 1lan ¢ryan iisiibeni/siiniikleri ¢agsaban: ciiriyiiben ulam gor
(YED/22:2,39)

balada cok ¢ciyannad ilanna var néTcez bilmen sicaklada ¢ikiyolld. (< Baglarda ¢ok
ciyanlar yilanlar var ne edecegiz bilmiyorum sicaklarda cikiyorlar.)
(AYA/Korkuteli, Bozova)

davar (<< Eski Tiirkce tabar “mal, servet”°!): “mal, milk”. Kelime, ilk kez Eski
Tiirkcede® “mal, miilk, davar” anlamiyla kullanilmistir. Kelime, Eski Uygur
Tiirkcesindeki bu anlamina, Cinlilerle yakin temasin etkisiyle olsa gerek “Cin
kumas1” anlamini da eklemis ve anlam alanini genisletmistir. Kasgari, sozliigiinde
kelimenin “Oguzlar ve Uyanlar” tarafindan kullanildigini belirttikten sonra
anlamii da “mal; davar” olarak kaydetmistir. Clauson®, sozliigiinde kelime
hakkindaki su agiklamay1 yapmistir: “Orijinalinde ¢iftlik hayvan: “ed tavar” cansiz
ve canli mal terkibinde eski bir tarihten beri ortaya ¢ikan anlam clinkii ¢iftlik
hayvani Tiirk toplumunda en yaygin mal sekli; “mal” genelde ve hatta 6zel olarak
ticari, alim satim mali. Bu anlamlar arasinda en sik kullanilanlar “mal, miilk ve
satilik mal (Eski Uygurcada da bu anlamda kullanlir.)”. Biiyiikbas hayvan ve
(Cin) kumas anlamlarinda ilk kez Kasgari’de rastlanir.

aldanma mala davara kulluk eyle Hakk’a yara / Seviyile bile vara biki yoldas olan
gor (YED/ 22:6, 39)

enné dodurgalan iisénin olan ismél batms ¢ikmus, davarimi mallan hePcini
satagomus. (< Enne!® Dodurgalarin Hiiseyin'in oglan Ismail batmis ¢ikmis
davarini mallarinin hepsini satmis.) (AYA/Kemer, Géyniik)
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délen- (< tolen-): “mutmain olmak”. télek “sakin, agirbasli, uysal” ile aym
kokten gelmektedir. Eski Oguz Tiirkgesi metinlerinde yaygin kullanilan
kelimelerden biridir.

dsik gonli délenmez ma’siikin bulmayinca / Kardri yok diinydda pervdzi kusa benzer
(YED/66: 7, 84)

o isi yapcezde gonliim dolenmeyo bilesin a! (< O isi yagacagiz da gonliim (hig)
rahat degil bilesin a!) (AYA/Korkuteli, Garipge)

doy- (< toy-): “tahammiil etmek, dayanmak”. Clauson’da?® tiz- seklinde “ac1
¢ekmek, katlanmak” anlaminda kayitlidir.

Sozdiir soyleniir araya kimse doymez bu yaraya / Iltiip bizi makbereye koyanlara
seldm olsun (YED/231: 6, 244)

bu herife hés doyiinme dédim, katlanmiPdurma bosa géTsin, esgidendi o bosanmamak,
$man gmasin. (< Bu herife hi¢ tahammiil etme dedim, katlanma bosa gitsin,
eskidendi o bosanmamak, kinayan kinasin.) (AYA/ Kas, Bayindir)

egin’® (<eg- +-in “sirt, omuz”): Clauson’da® kelime, eg- “kivrilan bir sey” fakat
genellikle anatomik anlamda “omuz” olarak kayithdir. Drevnetyurskiy
Slovar’da® “omuz” olarak kayitlidir. Sevortyan’da®, 1) Omuz, omuzlar, (Kelime,
Ttiirkiye Tiirkgesi, Azerbaycan Tiirkgesi, Ebu Hayyan, Malov, Dede Korkut, Seyhi,
Abuska’da yer almaz.) omuzlarin yiiksekligi, kiirek (organ), kol, yen, 2) Arka
taraf, i¢ ylizli, engebeli sirt, 3) Viicut, 4) Giyim, kiyafet, elbise, entari, 5) Cat1
anlamlarinda kayithdir. Bu kelimenin temel anlamlari, omuz, omuzlar, arka taraf,
sirt ve viicut’tur. Bunlarin hepsinde semantik olarak bir baglant: vardir. Kelimenin
viicut anlami ise metonomik olarak “kiyafet” anlamu ile de iliskilidir. egin tiiremis
bir kelimedir. eg- kokiinden -n eki ile olusmus bir isimdir. Daha eskicil bi¢imi
en’dir. Bu tahlili, su veriler ispatlamaktadir: enil “omuz” (Ozbek Tiirkgesi
agizlarinda), dnil, igil, hatan dgil tamlamasinda “giiclii omuz” yani “ates ruhunun
bir 0zelligi”. enil, Eski Uygur Tiirkcesinde “omuz, kiyafet” olarak geger.
Sevortyan’a gore en-/in- kokiinden -(i)] kokiinden tiiremistir. En eskicil bigim,
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enin’dir, sonraki egin’dir. Belki de onlara paralel olan igen bi¢imi de buraya dahil
edilebilir.

Sol bir big-on ‘arsun bizi kefen ideler egniime / Dikem sol diinye tonlarin geyem hey
dost diyii diyii (YED/291: 4, 296)

hu enime éyice bi bastir, olld bi driyo déme gétsin gizim. (< Su sirtima iyice bir
bastir, oralar bir agriyor deme gitsin kizim.) (AYA/Kas, Cavdir)

emcek (< em-cek): “meme”. Clauson®, em- “orijinalinde muhtemelen sadece
bebekler i¢in daha sonra daha genel olarak kullanilmigtir”.

Giinde iki kez ¢ozerler basima akca dizerler | Agzuma emcek virdiler nefs kabzina
diisdi goniil (YED/152:5, 161)

herif hemencik dokdora gétiirmiis ¢adincaz emceklenden hastalanagomus. (< Herif
(koca) hemen doktora gotiirmiis kadincagiz gogiislerinden hastalanmais.)
(AYA/Kas, Derekiy)

eserlii: “delismen, tasasiz, gamsiz”. Clauson’da® esri-/esrii- kelimesinin
anlami1 “sarhos olmak” olarak kayitlidir. Drevnetyurkskiy Slovar’da® esriik/esiiriik
(< *esiir-(ii)k > “esiiriik > esriik) “sarhos” olarak kayithidir. Erdal®, dsr-6k “sarhos”
kelimesinin kokiini, dsiir- “sarhos olmak” olarak vermistir.

“Kelimenin Tiirkiye Tiirkgesi agizlarinda tespit edilen eserli “delismen, deli;
sarhos, sarali” kelimesiyle ilgili oldugu agiktir. Agizlarda bu kelimenin tiiredigi
eser “sara, delilik” tabanini da bulmak miimkiindiir. Belirtilen tiirevlerin aklina
esmek ya da kafas: esince dedigini yapar “yapmay1 6nceden diistinmedigi bir seyi
birden yapmaya karar vermek ve yapmak” yapilarindaki goriintimiiyle es- fiiline
dayandig acik¢a anlagilmaktadir. es- kokiine sirasiyla fiilden isim yapan -er ve
isimden isim yapan +lii eki getirmek suretiyle tiretilmistir” ¢.

Hiicrede vii bucakda Hakk’a ldyik olmadum [ Kiminde derd ii firak kiminde eserlii soz
(YED/106:3, 116)
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bu $1z da péK eserli bacim, hes kim alcek onu? oturuve déyoz oturméyo bizi
dinnemeéyo. (< Bu kizda pek deli/delismen bacim hi¢ kim alacak onu? oturuver
diyoruz oturmuyor bizi dinlemiyor.) (AYA/Finike, Ak¢aalan)

es-: “kazmak”. Sevortyan®, kelimenin anlamlarini (I) 1. Kazmak, kazip
¢ikmak, cukur kazmak, bellemek, kazarak agmak, tirmiklamak 2. Stirmek, (sip1tik,
sipitik) siiriiklemek, ovmak, bilemek, keskinlestirmek 3. Yirtmak, sokmek,
ayirmak, tahrip etmek, dagitmak (oraya buraya atmak) 4. Oymak, burgu ile
delmek, toprag: sivri bir sey ile kazimak (i¢indekini ¢ikartmak icin) 5. Kiirek ile
toplamak 6. (kayik) Kiiregi cekmek 7. Kay1g1 yiiriitmek 8. (kepge ile) Cekip almak
9. Ozenle gorevi yapmak, elinden gelen her seyi yapmak olarak vermistir.
Kelimenin en eski ve en temel anlamlar1 1. maddededirler. Bu maddedekilerin 5.
ve 6. maddedeki anlamlar ile baglantisi net goriilmekte; ancak 3. ve 4.
maddelerdeki anlamlara gecisi ¢ok net degildir.

Ciin cendzeden sesdiler / Ustiime toprak esdiler / Hep koyubani kagdilar / Allgh sana
sundum eliim (YED/184: 11, 183)

bullan toPram baa esipduruyo ondan pek bisé bitmiyo. (< Buralarin topragini
kaplumbaga kaziyor ondan pek bir sey cikmiyor.) (AYA/Korkuteli, Comakl1)

evin: “tane, tohum ici, bugday tanesinin i¢i”. Clauson®, sozliigiinde
kelimenin anlamin “tohum, tahil”, daha az siklikla “dut, meyve” olarak verdikten
sonra Osmanli XV. yy. evin suyu'nu kaydetmistir. Drevnetyuskiy Slovar’da®
“misir”, Erdal’da” dvin “tahil, tohum” anlaminda kayithidir. Erdal, kelimenim
“av-“ fiilinden bir -Xn ismi veya “dvi” isminden bir +(X)n gibi tiireyebilecegini
belirtmistir.

Kanda ki bir gevde var kerkesler anda iiser / Tiitiler evin sekker bulurlar kafes ile
(YED/335: 7, 339)

bullada bu yil edet tizeri hés yamir yamadindan buydeylén evini yoK. (< Buralarda
bu yil beklenildigi gibi hi¢ yagmur yagmadigindan bugdaylarin ici yok.)
(AYA/Elmal:, Ozdemir)

fak (< Ar. fahh'tan): “tuzak”.

Ikilikden gecemediin hali kdlden secemediin/Hak’dan yana ucamadun fakilik oldi sana
fak (YED/130:4, 138)
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arpa damuna farelé basms bi fak qurcén basgga care yoK. (< Arpa damini fareler
basmuis bir tuzak/kapan kuracagim baska care yok.) (AYA)
girii: (Eski Tiirkce kirii > girii > geri): “geri, tekrar, sonra, yine”.

Bildiik gelen gecerimis konan girii gocerimis /'Isk serbetin icerimis her kim bu
ma'niden tuyar (YED/28:8, 45)

hasdaneye aTmusla geTmislé giri coccaKld bakmams. (< Hastaneye atmuslar
gitmisler sonra ¢ocuklar bakmamas (ilgilenmemis.)) (AYA, Kas, Cavdir)

gozgii (< koz+gii): “ayna”. Farscadan alinti dyine~dyine kelimesinin Tiirkge
karsiligr gozgii (< kiz +gU)'diir. Clauson’da” koznii (< kéziin-), Drevnetyurskiy
Slovar’da” koznii “ayna” anlaminda kayitlidir.

Dost stiveti gozgii durur bakan kendii yiizin goriir / Gelsiin kendiisiiz gelen ben
razumi ana direm (YED/209: 7, 226)

Swrdin 11 gézgiiyii hesbi isin doru gétmez gari. (< Kirdin m1 aynay1 higbir isin
dogru gitmez artik.) (AYA/ Ibradi, Ormana)

gozsebek “kostebekgillerden, toprak altinda oydugu yuvalarda yasayan,
gozleri hemen hi¢ gérmeyen, derisinden kiirk yapilan kii¢iik bir hayvan, sokur,
yer sicani, kor sican”. YED’de bu hayvan icin hem gozsiizsepek hem de gozsepek
kelimeleri kullanilmigtir. Clauson” , Osmanli XIV. yy. birka¢ metinde gdzsiiz
“kor”, gozsiiz sepet (XIV. yy.), gozsiiz tebek (XVIL yy.) “bir kostebek” olarak
vermistir. Birlesik kelimedir. Kelimenin ilk kisminin kis-kii ve kds-iirtke
kelimelerinin kokiiyle ayni oldugu agiktir; ikinci kisimsa agik degildir%. Kostebek,
Tirkiye Tiirkgesi agizlarinda, Azerbaycan Tiirkcesinde “kostdbak”; Gagavuz
Tiirkcesinde “korkostebek ~ kostemek” olarak yasamaktadir?.

Yoz yapalak devlengece emek yime irte-gice / Anun isi gézsepekdiir salup ordek alur
degiil (YED/157:5, 166)

ne gada sogan sarmisak varisa hePsini gézsepek mafeTmis. (< Ne kadar sogan
sarimsak varsa hepsini kostebek mahvetmis (zarar vermis).) ( AYA/lbradi, Umutlu)
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kak-: “ayaga kalkmak”. Clauson’da (1972: 609) kelime, “belki ses taklidi
kaynakli”’dir. Ayrica Osm. XIV.’teki kak-'1n normalde “kaprya vurmak” anlamina
geldigi; baz1 modern metinlerde kalk-"1n ikincil sekline benzedigini belirtmistir.

Kadem bir taga basdi tas kopdi bile vard:r / Kak ya miibdrek didi séyle kaldi mu‘allak
(YED/134:5, 135)

asam oldu $iyz kakip sofré hazirlasana! buban yoldadir. (< Kiz kalkip sofray1
hazirlasana! Baban yoldadir.) (AYA/Korkuteli, Comakl1)

kayki- (< kay- “meyletmek, yonelmek” -ki-): “meyletmek, yonelmek, deger
vermek”. Tarama Sozliigii'nde kayk: “dik olmayan, meyilli, sarkik” olsa da “kayk:-
fiili, sadece Yunus Emre’'nin dilinde goriiliir. “Kelimeyi kayik- fiilinden sonra
ortaya cikan {inlii tiiremesiyle agiklamak miimkiinse de kayzk “bir yana kaymis”
ismine +i- isimden fiil yapim eki getirmek suretiyle tiiretilmis olmas1 akla daha
yatkindir. Ayrica gilintimiizde vurgusuz orta hece {nliisiiniin yutulmasi
neticesinde son halini alan fiil, Tiirkiye Tiirkgesinin yaz1 ve konusma dilinde
kaykil- “arkaya dogru yaslanarak oturmak” fiilinde saklanmigtir”76.

Bu devrdndan ote gor kervin gitdi yite gor/Korku var sagda solda kayikmadin giderler
(YED/ 39:6, 55)

benim herif boyna onnara kaykiPdurii $i1zsan ne gizmasan ne. (< Benim herif
(koca) her zaman onlara deger veriyor kizsan ne kizmasan ne.) (AYA/Korkuteli,
Bayat)

kocal- (<< *ko¢+a-al-mak): “yaslanmak, ihtiyarlanmak, kocamak”.

Nigeler eydiir Yiinus ¢iin kocaldun “1ski kogil / Riizigar ugramaz “1ska “1skun ne ay
u yilivar (YED/32: 7, 49)

S1izim benim tevelliidiim temmuzun yedisi bin dogsuz yiiz $1rK seggiz, epey
gocalmisin ha! (< Kizzim benim tevelliidiim temmuzun yedisi bin dokuz yiiz kirk
sekiz epey yaslanmisim ha!) (AYA/Kas, Cavdir)

koduk (< *kod+ (u)k”7): “esek yavrusu, sipa”. Derleme Sozliigii'nde koduk/kodak
bi¢gimlerinde “esek yavrusu, sipa” anlami yaninda “yavru katir” anlami da vardar.

Balik kavaga ¢ikmus zift tursisin yimege / Leylek koduk togurmis bak a sunun sozini
(YED/407: 6, 406)

hindi g1zim biz esseK yavrisina sipa da dériz goduk da dériz. (< Simdi kizim biz
esek yavrusuna sipa da deriz koduk da deriz.) (AYA/Elmali, Yuva)
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kovc: (<kov “yerip cekistirme, grybet” + ¢1) “dedikoducu, arkadan s6z soyleyen,
cekistiren kimse, gammaz”. Eski Uygur Tiirkgesi S6zliigii'nde ve Divanu Lugati’t
Tirk’te “kof, bog” anlaminda kov: kelimesi vardir?s.

Bu diinyede ii¢ kisi Hak diddrin gérmeye / bir dik¢i bir kovg¢r biri gammazdur bese
(YED/293: 5, 298)

assd bazarin ollada oturuyo ya hikmedin asa pek gocu, cenesi hés durmaz. (< Asagida
pazarin oralarda oturuyor ya Hikmet'in Ayse pek dedikoducu, c¢enesi hig
durmaz.) (AYA/Korkuteli, Imrahor)

kosiil- (< kos-(ii)l-): “uzanmak”. Eski Oguz Tiirkcesi metinlerinde yaygin
kullanlir?.

Ciin va’de ire cina ¢ika yukar: hana / Késiilerler ayagum eliim yeniim iistine
(YED/349: 2, 343)

hindi 6lii 6ldinde ayaklan: elléni kosellé sonadan $azik gibi oluyo, eveli onu édelle.
(< Simdi olii oldiigiinde ayaklarini ellerini uzatirlar sonradan kazik gibi (sert)
oluyor evveli onu ederler.) (AYA/Elmali, Bayralar)

on- “biiylimek, zenginlesmek, gelismek, iyilesmek” demektir. Clauson®,
Osm. XIV.teki anlamini on- “biiyiimek, gelismek (riizgar i¢in) uygun olmak”
olarak vermistir. Drevnetyurskiy Slovar’da® o7- II “gelismek” olarak kayithdir.
Sevortyan®, on- (II) kelimesinin anlamlarimi 1. Basarili ol-, basarili, yakis-, uy-,
faydali ol-, iyi yakig-, iyi giinlere ulas-/gor-, galip gel-, istedigine ulas-
/riitbe/unvan al-, insan ol-, islerini d{izelt-, ayaklarin {izerinde saglam dur-, iyiles-
, tedavi ol-, sag kal-, dogru yola gir-, 2. Ekinlerin olgunlasma zaman, ekinlerin
¢ikmasi, bolluga er-, zenginles-, 3. Sabret-, kanaat et-, 4. Gereken sekli al-, 5.
Ayarlan- (miizik aleti) olarak vermistir. on isminin ve on- fiilinin verilmis
anlamlarimin biitiinii bu koklere ait degiller. Bu koklerin bazi anlamlar1 o7)- ve in-
fiillerinin fono-semantik birlesmesi sonucunda tesekkiil etmistir.

Ol ‘ahdiimi ondum us kimiindiir beniim isiim / Nige bir dahi ben bunda nefs eynini
iderem (YED/220: 3, 234)
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bu yil bizim tiiltombakla onmadi néTcez bilmem, hayvannar yér. (< Bu yil bizim
seftaliler biiylimedi ne edecegiz bilmem, hayvanlar yer.) (AYA/ Korkuteli, Comaklz)

Ori tur- (< *6r- “(ot) cikmak, belirmek; yiikselmek”® -i): “ayaga kalmak”.
Clauson’da d:7- “(bitki i¢in) filizlenmek” anlaminda kayitlidir. Sevortyan’das* or-
(1) 1. Or-2. Orgﬁ or- (el isi), 3. ip 0r-, 4. Egir-, 5. Doku-, 6. Yama yama-, onar-, 7.
Duvar1 6r- veya diizelt-, 8. Sar-, sarmala-; drii- (II) 1. Or-, sa¢ Or-, 2. Sarmala-, 3.
Duvar 0r-, 4. Metin yaz- olarak kayitlidir. Kelimenin anlamlaria bakildiginda
orgili veya duvar orme isinin yiikselme, ilerleme, belirme, yukar: ¢ikma ile ilgili oldugu
gortiliir.

Niir bana ‘Isd old: erenler du‘é kildi / Nice kezin toprakdan ben 6ri turup geldiim.
(YED/ 217:5, 232)

gari dokdur dédikine bana orii durdinda hullam: héle héle oynatcémisin aboo! (<
Artik doktor dedi ki bana ayaga kalktigimda suralarimi soyle soyle
oynatacakmisim aboo!) (AYA/Korkuteli, Biiyiikkoy)

pusuruk: “sis, duman”. DLT’de®> pus “sis, duman” ve pusar- “pusarmak,
sislenmek” kelimeleri kayithdir. Sevortyan®, sozliigiinde Tiirkiye Tiirk¢esinde
pus kelimesine +ar ekinin eklenmesiyle tiiremis pusalmak ~ pusarmak “kapali
olmak, diisiinceye dalmak” fiili oldugunu, bu fiilden tiiremis pusarik kelimesinin
de “yagmurlu, kapali hava, sis” anlaminda kullanildig1 bilgisini vermistir.

Yagmur olup yire yagan bulud olup goge agan / Gozsiizleriin goziindeki boz-pusuruk
tuman benem (YED/193: 13, 206)

bi toz buludu indi o giin sorma géTsin her yir toz busarik goz gizii gérmez oldu. (<
Bir toz bulutu indi o giin sorma gitsin her yer toz pusarik goz gozii gérmez oldu.)
(AYA, Kumluca, Besikgi)

sacu (<< sa¢-1-g): “diigiin ve toyda sacilan seker ve para kabilinden seyler”.
Clauson?®, Osm. XIV-XVIL yy.'deki anlamini da sagi/sacu “miicevher, para ve
yiyecek ki bayram sebebiyle dagitilir” olarak vermistir. Sevortyan?®s, kelime
hakkindaki agiklamas: sdyledir: sac- fiiline ¢ > 1 ile hareketin objesi anlaminda
isimdir. Kelimenin anlamin1 da “farkl: tiir hediyeler (torenler i¢in), kiigtik paralar
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(ditsiinde baglara sacilir)” biciminde vermistir. Ozbek Tiirkcesinde sacik, cacik
bi¢iminde gecen kelimelerin anlamlar1 “kurabiye, seker, kuru yemisler, kiiciik
paralar vs. (yeni dogmus bebegin besigine dokiiliir, cok beklenen birinin basina)”
olarak kullanilir. Tiirkiye Tiirkgesi agizlarinda sagi ~ sacu ise cigekleri, kiigiik
paralari, gelin damadin basina doker. Tiirkiye Tiirkgesi agizlarindaki sagik
kelimesi, “Oteye beriye atilmis serpilmis” demektir.

Her kim ki bu diinyadan gecer “1sk kadehin tolu icer / ‘Iska cdnun sacu sacar dost
giilini diren kisi (YED/372: 4, 375)

eveli gelin olan evine geldinde tam kapidan gircekke yokardan bi yirden basina sact
sacallady, hindikinne éTdirmez siisiimiiz bozuluyo dé. (< Evveli gelin oglan evine
geldiginde tam kapidan girecekken yukaridan bir yerden basina sac1 sagarlarda,
simdikiler ettirmez makyajimiz bozuluyor diye.) (AYA/Elmali, Tekke)

sayru (Eski Tiirkce sayra-mak “sacmalamak”tan sayra-¢ >> sayru®®) “hasta”.
Meninski’'nin Sozliigii'nde sayru, “hasta, zebun” olarak kayitlidir®.

Seniin ol ¢ok giindhlarun seni us sayru eyledi / Bi-¢dre varuban ngiin bu derde ¢ire
sormazsin (YED/235:4, 248)

hindi hasten sayrin déme bana $ar1 yeni cikdik yola (< Simdi hastayim sayriyim
deme bana kar1 (hanim) yeni ¢iktik yola.) (AYA/Elmali, Ak¢aenis)

segirt- (< sekirt-) “kosmak, kosarak gitmek”. Radloff*!, kelimenin anlamlarmni
(Uygur, Kirim) 1. Sicratmak 2. Hizli kosmak olarak vermistir. Clauson®,
sozltiglinde XV. ylizyilda sekirt- kelimesinin biitiin dénemlerde yaygin olarak
goriildiigiinii; bazen XIV. ve XV. yiizyilda “(ata) binmek”; fakat normalde gegissiz
sekilde “kosmak”; “(ordu igin) ilerlemek; hiicum etmek” anlamlarinda
kullanildigin1 kaydetmistir. Bu fiil, bir ayagin kaldirilarak diger ayakla atlaya
atlaya kosma hareketinin adidir. Fiil, sek- kokiine 6nce -r sonra da -t ettirgenlik
eklerinin getirilmesiyle (sek-i-r > sek-i-r-t-) olusmustur®.

Halk hep ayagin turur ben segirdiim oturdum / gecdiim sadwr yirine kalim ddsek
yiriim diiz (YED/106: 4, 116)
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kén hizmat: seyirderek islemezsen bitmez sabadan asamada ayaktasin. (< Koyun isi
(hizli hizli) kosturarak yapmazsan bitmez sabahtan aksama kadar ayaktasin.)
(AYA/Korkuteli/Kiiciikkoy)

ses-: “canlanmak, dirilmek, gelismek, yetismek”. Eski Oguz Tiirkgesi
metinlerinde yaygin kullanilan kelimelerden biridir®. “Derleme S6zliigii'ne gore
ses-, “gelismek, biiyiimek, yetismek” anlammmda Manisanin Kula ilgesi
agizlarinda kullanilmaktadir. Tiirkiye Tiirk¢esinde XV. yiizyildan itibaren
karsimiza cikan sesdir- “duyurmak, sezdirmek”, sesdirme- “ses ¢ikarmasina firsat
vermemek, gik dedirtmemek”, sesme- “ses ¢itkarmamak” fiillerinin “ses ¢itkarmak,
ses vermek, varligini hissettirmek” anlamindaki ses-'e dayandig1 agiktir. Bu fiilin
“ses vermek” seklindeki igerigi, “bir hayat belirtisi ortaya koymak, bir cagriya
karsilik vermek” temel anlamindan hareketle “canlanmak, serpilmek, gelismek”
gibi bir yan anlam kazanmis olmasi kuvvetle muhtemeldir” .

Yine yini hazineden yini hil’at giydi cihdn / Yine virildi yini cdn ot u agag sesdi yine
(YED/ 312: 3, 319)

bu yil mezeleme hes sesmedi néTceéz bilmen gari eyam da éyi gétmedi. (< Bu yil
domates, biber salatalik vb. hi¢ biiyiimedi ne edecegiz bilmem artik hava da iyi
gitmedi.) (AYA/Elmali, Tekke)

sevii: (< sev-ii << seb-i-g) “sevgi, ask”.

Bu cagila sakal biter goreniin giilregi dutar / Giizeller katinda biter sev-seviiye diisdi
goniil (YED/152: 8, 162)

olamin sevisi diismiis bu $i1za gédip istecez $1zi, emme vérileé emme vérmezle. (<
Oglan asik olmus bu kiza gidip isteyecegiz kizi ama veriler ama vermezler.)
(AYA/Elmali, Biiyiiksogle)

s1- (< si- “kirmak, parcalamak”%): “kirmak”. Clauson®, Osm. XIV'te kir- (asil
anlam veya mecaz), “fethet-“ anlaminda kullamildigini belirttikten sonra
Karahanl: Tiirkgesi doneminden itibaren tarihi sivelerin tamaminda goriildiigiinii
ifade etmistir. Doerfer%, kelimenin sin- “zerbrechen” kokiinden geldigini
acikladiktan sonra -du (-tu) ekiyle ilgili 6rnekler vermistir. Koktiirk Yazitlari'nda
kelimenin anlami, “diisman ordusunu parcalamak, kirmak, bozguna ugratmak”
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idi. Sonraki donemlerde “kalp kirmak, bir cam esyay1 kirmak sekline” anlam
alanina evrilmistir.

Sakingil ydrun gonlin sircadur sumayasin / Sir¢a sindukdan girii biitiin olas: degiil
(YED/158:4, 167)

yimrtalar: sidirdim ana! (< Yumurtalar: kirdim anne!) (AYA/Akseki, Demirciler)

sigrin-: “saklamak, gizlemek”. Clauson’a® gore siirn-, sig- “sigmak”
kelimesinden gelir. sig-"tan tiireyen sigur- / sigir- tiirevleri tarihi metinlerde tespit
edilmektedir.

Bu gonliimdeki razumu sigrinmazam size direm / ‘Agiklar nice katlana ‘1sk metd’in
satmayinca (YED: 325/6, 331).

ne déecesen de bacim strimiPdurma &ari! (< Ne diyeceksen de bacim gizleme
artik!) (AYA/Elmali, Eymir)

sinuk (<* sin- “kirilmak, bozulmak, incinmek”101 -yk) “kinik”. Clauson!®?,
sozliigiinde kelimenin Osm. XIV’teki kullanimi hakkinda “sinuk (seyrek) / sinik
“kirik”; (2) (bazen) “yenik”; biitiin donemlerde yaygin bilgisini vermistir. Kelime,
Eski Oguz Tiirkgesi metinlerinde soyut anlamlarla karsimiza ¢ikmaktadir.

Cihdnda bir sitnuk saksidan 6trii / Giiherleriim ziyana satmisam ben (YED/258: 4,
268)

endé sendele sinikmis oturman dédile oturman baken bi. (< Oradaki sandalye
kirikmis oturmayin dediler oturmayin bakayim bir) (AYA/Ibradi, Ormana)

sin “mezar”. Clauson’a!® gore Gabain’in agiklamasi dogru kabul edilemez ve
kelime, Cinceden alint1 degildir. Morfolojik yonden miimkiin degildir. Oyle ki
Orta Cincede bu kelimenin sonunda n# degil m# vardi. Osmanl Tiirkgesi XIV. yy.
sin (sin degil sad ile bilingli olarak yazildigindan) “mezar”, XVIL yy. kadar sinle
“mezarlik” kullanmilmistir. Sevortyan!®, anlamlari soyle vermistir: 1) (tim
kaynaklarda) Mezar, 2) Cukur, 3) (hayvan) In. Bircok Tiirkolog mesela; Gabain,
Résanen, Menges sin kelimesini Cince bir kelimeye dayandirmaktadir. Belki de sin
“mezar” ile sin “mezar tas1” birbiriyle ilgilidir. Bu anlam, sintas “mezar tasi”
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kelimesinde de tesekkiil etmistir. Rus¢anin koken bilgisinin yazar1 olan Fasmer,
sozliigiinde sin kelimesine yer vermis ve anlamini “kule” olarak kaydetmistir.

Va'de yitiip dlicegez ol sinleye varicagaz | Zebaniler gelicegez sen ‘indyet eyle Calap
(YED/ 16: 3, 32)

hePiciinizin gétcé yer ayni $1zim sineye mezara gédip yatcéz isde. (< Hepimizin
gidecegi yer ayni kizzim mezara gidip yatacagiz iste.) (AYA/Elmali, Ak¢aenis)

sogul- (< sog-ul): “solmak, suyu seli cekilmek, goz ferinin azalmasi”.
Drevnetyurkisy Slovar’da'%, sog:- “sakin olmak” fiiline yer verilmisgtir.

Sogulmus sol kara gozler beliirsiiz olmis ay yiizler / Kara topragun altinda giil diren
elleri gordiim (YED/207: 6, 223)

Giilal yenge evléden 1rak ganser olunca éyice sogilmas, bet beniz gétmis garida. (<
Giilay yenge evlerden 1rak kanser olunca iyice solmus, gdziiniin feri gitmis beti
benzi gitmis (yiiziin sararmasi) karida (hanumda).) (AYA/Serik, Akcapinar)

sorucu (< sor-u-cu): “Miinker Nekir, 6liimden sonra insanlar1 sorguya ¢ekecegi
belirtilen iki melek”.

‘Azrdil gelmez cdnuma soruct gelmez siniime / Bular benden ne sorisar ani sorduran
ben oldum (YED/176:3, 183)

sinde sanda solunda sorucula geliP sorcek bakam ne décén o vakit? (< Mezarda
saginda solunda Miinkir ve Nekir gelip soracaklar bakalim ne diyeceksin o vakit?)
(AYA/Elmali, Cobanisa)

sokel: “hasta”. Clauson’a'?” gore sokel < sék- “diz ¢ok-, ayaga kalkamamak”tir.
Tarihi metinlerde ge¢mektedir. Cagatay Tiirkcesinde “hasta” anlaminin yaninda,
“kotlirlim, sakat, topal” anlamlarinda kullanildigini da belirtmistir. Giilensoy'%,
kelimenin kokenini, sok- “*atesli hastalik olmak, *gii¢siiz olarak” vermistir.
Sevortyan!®, 1. Hasta, gli¢siiz, yarali, sakat, 2. Hastalik, 6liimciil, hastalik, tifo,
verme, ince hastalik; goniil hastaligi, dert, bozukluk, 3. Tahil basaklarina musallat
olan mantar tiiriinden bir hastalik” olarak vermistir. Sokel kelimesinin Oguz
Tirklerine ait bir kelime oldugunu da eklemistir. Sevortyan, Clauson’un
goriistinii kabul etmez ve kelimenin kokenini, sok- “gevse-, gligsiizles-“ten getirir.
Buraya da siék- “mide sokiilmesi/kazinmasi”. Drevnetyurskiy Slovar'dan
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orneklerin yakistigini da ekler. Drevnetyurskiy Slovar’da®® sgkmidk “ishal” olarak
kayithdir.

Yunus Emre Divami'nda “sokel” kelimesi yoktur, ancak sozlitkte yer
verilmigtir!!l.

géne geTdik dokdura g1zim bigéciklé olmadi boyna sékelenipduriiz. (< Yine gittik
doktora bir seycikler olmad1 hastalanip duruyoruz.) (AYA/Serik, Gebiz)

Bu kelimenin AYA’da “hasta” anlami yaninda “sakat, kotiiriim” anlami da
vardir.

gétmediK dokdur ¢almadi abemin §1z cocii sékel galcek. (< Gitmedigimiz doktor
kalmadi agabeyimin kiz cocugu sakat kalacak.) (AYA/Korkuteli, Garipge)

sOyiin- (Eski Tiirkge son-mek’ten uzun iinliinii etkisiyle *soyn-mek, ses
tiiremesiyle soyiin-mek): “kendi kendisine sonmek, parlakligi gitmek”. *sén- > asli
iinlii uzunlugundan kaynaklanan {insiiz tiiremesi ile *sdyn- > séyiin- olmustur.
EOT ve Osmanh Tiirkcesi metinlerinde benzer 6rnekleri vardir!2, Clauson!?3,
sozltiglinde son- “6lmek, kaybolmak” anlamlarimi1 verdikten modern lehgelerde
son-/stin-/stin- seklinde farkli kullanimlar1 hakkinda bilgi vermistir.

Bu muhabbet od1 beniim yiiregiimde yana durur / Denize gark olurisam séyniip hatd
kilmaz beniim (YED/214: 5, 230)

gadimin gozlenin feri bile gétmis soyiinmiis ayol biz nolcéz bakam. (< Kadimin
gozlerinin feri bile gitmis sonmiis ayol biz ne olacagiz bakalim.) (AYA/Korkuteli,
Avdan)

susak (<< *sus- “su ¢ekmek” + -gak) “su kab1”. Clauson', sus- erken déonemde
fark edilmeyen “su ¢ekmek” anlaminda verdikten sonra Cagatay XV. susak “bir
kasik veya kepge” olarak kullanildigini kaydetmistir. Sevortyan''s, susak kelimesi
sus- maddesinde tiiremis kelime olarak verilmistir: sus- 1) Sivi ya da akiskan
maddeleri kepge ile almak veya bir yere dokmek, 2) Hirsizlik yapmak, ¢almak
(Karay Tiirklerinde) anlamlarinda kayitlidir. Rdsdnen, kelimenin bigim listesini ve
anlamlarini vermistir. sus- kelimesinden -gak ekiyle (eylemin aleti) tiiremistir. Bu
da sus- fiilinin ¢ok eskicil oldugunu ispat eder. XI. yiizyila ait bir kelimedir (sus-
gak, Drevnetyuskiy Slovar, Brockelmann). susak, Tiirkiye Tiirk¢esinde “bir agacin
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kabugu ya da agactan yapilmis bir masraba”. Gagauz Tiirk¢esinde de “masraba,
tuz ya da kasiklar1 saklamak icin kabaktan yapilmis bir masraba” olarak gecer.
Eski Tiirk¢ede susak “su igin yapilmis ahsap kova, masraba” olarak kayitlidir.

Yunus esriyiiben diisdi susakda / Cagirur Tapdug'ina ‘dr gerekmez. (YED/101: 7,
113)

benim mesgalem torpakdir asdir torpakdan, dsdan bisele bisele yaparin aasdan $assik
bardak iderin gade iderin torpakdan susak ¢ok éderin. (< Benim mesgalem topraktir
agactir topraktan agactan bir seyler bir seyler yaparim agactan kasik bardak
yaparim kade (biiyiik bardak) yaparim topraktan susak (su kabi) yaparim.)
(AYA/Finike, Yuvalilar)

siiniik: “kemik”. Clauson¢ (?siindk) “kemik” anlamini verdikten sonra *siiz-
“o kadar cesitli bicimlerde varligini siirdiiriir ki orijinal telaffuzu diizeltmek
zordur, ancak veriler daha c¢ok siindk’e isaret eder” seklinde bir agiklama
yapmustir. Osm. XIV. yy. siiniik “kemik”, XVI. yy. kadar yaygin, XVIIL yy. kadar
sporadik kullanilir.

Anda beni cin eyledi et ii siiniik kan eyledi / Dért on giini diyicegez degirtmege diisdi
goniil (YED/152: 2, 161)

gulagh asina siiyiiksiiz et ilazim dadim veren o. (< Kulakli ¢orbasina (diigiin
¢orbasi) kemiksiz et lazim tadini veren o.) (AYA/Korkuteli, Comaklt)
ses- “cozmek, ayrilmak”.

Gétiirdiler bunda iisiip indiirdiler anda sesiip | Topragum orterler esiip Alldh sana
sundum eliim (YED/184: 8, 193)

gabiklan soydun ammalan sona iple balecén giinesde guriiceK guruduktan keéri yérke
ammalan ipleni gescesin. (< Kabuklarim1 soydun hurmalarin sonra iple
baglayacaksin giineste kuruduktan sonra yerken hurmalarin iplerini ¢dzeceksin.)
(AYA /Korkuteli, Osmankalfalar)

tin-: “Onemsemek, takmak”. Clauson'”, sozliiglinde kelimenin anlami
hakkinda; “GB Az.de din- “konusmak, soylemek” ve Osm. da tin- seklinde
yasadigini; ancak genellikle olumsuz tinma-'in “dikkat etmemek, gormek veya
duymak egiliminde olmamak” anlamlariyla kullanildigini, tarihi gelisimi igin de
“Oguz, XL yy., Osm. XIV. yy. din- / dinma-, XV. yiizyilldan bu yana genellikle tn-
/ tinma- deniyor “konusmak; sessiz kalmak”; XIV-XVI. yiizyildan beri yaygin”
aciklamasinda bulunmustur.

16 Clauson, a.g.e., s. 838.
17 Clauosn, a.g.e., s. 514-515.




Iy yéaranlar tinman bana ben yine n’oldum bilmezem / ‘Ilm ii ‘amel sorman bana
dtvdne oldum bilmezem (YED/192:1, 193)

bu gada ayle arasinda gavga oldu o hes diymadi, ¢ar1 galesiz. (< Bu kadar aile
arasinda kavga oldu o hi¢ umursamadi, kar1 (hamim) umursamaz.)
(AYA/Giindogmus, Akyar)

tosbaga: “kaplumbaga”. Clauson', sozliigiinde “tek basina “kurbaga” ayni
zamanda “kaplumbaga” olarak vermistir. Sevortyan’da'® da benzer anlam
kayithdir. Clauson, baka “kaplumbaga” kelimesinin tarihi ve cagdas lehgelerde
taniklandigini belirtmistir. Doerfer'?, kelimenin Eski Tiirk¢ede unvan olmadigini
0zel ad oldugu bilgisini vermistir. Y. - S. Li baka, kelimesini inceledigi
makalesinde, baka’y1 “ses yansimali kelime” olarak kabul etmis ve kelimenin
gelisimini soyle vermistir: *biaka < *bakka < *bakga < *bak “crok” +ga “a suffix which
forms a noun from onomatopoeia”. Makalenin sonug kisminda ise ses yansimali
“kurbaga” anlamimin unutuldugunu “kaplumbaga” anlaminin kazanildigini ve
kelimenin “kurbaga (deniz ve kara) ve kaplumbaga” gibi tiirlii anlamlarla
kullanildig belirtilmigtir'2!.

Tosbagaya ugradum gozsiizsepek yoldas: / Sordum sefer kancaru Kayseri'ye ‘azimi
(YED/407: 12, 407)

en ¢ok yonce ekeriz bullara emme o da tosbadan alinméyo. (< En ¢ok yonca ekeriz
buralara ama o da kaplumbagadan alinmiyor.) (AYA/Manavgat, Ilica)

ut- (< u- “bir seye giicii yetmek, muktedir olmak” t-): “yenmek, oyunda
kazanmak”. Clauson'?, sozliiglinde ut- kelimesini sdyle vermistir: (1) Kumarda
(bir seyi) kazanmak, (2) Dovmek, yenmek (birini, cesitli durumlarda) (a)
Kumarda, (b) Savasta vs. Ayrica kelimenin biitiin modern sivelerde yasadigini da
eklemistir. Sevortyan'? sozliigtinde ut-/iit- kelimesini, 1. Kazan-, oyunda yen-, 2.
Galip ¢ik-, 3. Bul- (mesela; bulmacayu), bilebil-, 4. Benimse-, (yansila-, 6ykiin-), 5.
Aklinda tut-, yakala-, kendine cekip al- olarak kaydetmistir. Drevnetyurskiy
Slovar’da'** da “kazanmak” anlaminda kayitlidir.
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“ “

Yunus Emre Divani'nda “ut-“ kelimesi yoktur, ancak sozliikte yer
verilmigtir!?.

eveli oyuncak m1 varidi kiPrit oynardik $azanan utTium utTim dé barirdi. (< Evveli
oyuncak m1 vardi kibrit oynardik kazanan yendim yendim diye bagirirdi.)
(AYA/Korkuteli, Avdan)

usan- (< ug-an-): “pargalamak, ufak hale getirmek.”

Kogil beni hos yanayin kiil oluban usanayin / Ol sevdiigiin Muhammed'e olayin
cerik Calab’um (YED/186: 5, 196)

hu assi yolde gaza elekdirik direni usandirms. (< Su asag1 yoldaki kaza elektrik
diregini parcalamis.) (AYA/lbradi, Uriinlii)
usat- (< ug-at-): “pargalamak, kirmak”.

dervis fitne kabin bunda usatds | Hareket itdi bunda olmadi battil (YED/156:3, 165)

bilasik yikarka gadeleri sindirdi, ugatdr néden ben hindi bunu? (< Bulagiklar
yikarken biiyiik cam bardaklar1 kirdi, pargaladi ne edeyim ben simdi bunu?)
(AYA/Korkuteli, Avdan)

iin: “ses, seda, nam, sohret”. Eren'?, koken bilgisi sozliigiinde “1) Ses, 2) iyi
bir nitelikte bilinip taninmis olma durumu, sohret” olarak kaydetmistir. Clauson
(1972: 167), iin/ii:n’li sOyle vermistir: aslinda “insan sesinin sesi”, dolayisiyla daha
genel olarak “ses” anlami vardir. Osmanli XIV. yy. “ses”tir. Kelimenin “s6hret”
anlami1 XIX. yy. tespit edilmemistir”. Sevortyan'? iiyn kelimesinin anlamlari, 1)

“

Neredeyse biitiin lehgelerde, “ses, insan sesi” anlaminda kayitlidir (Tatar
Tiirkcesinde “bagirarak ¢agirma”, Tiirkmen Tiirkcesi, Azeri agizlarinda “bagirt,
cagirt1”, Kirim Karaylarinda “ilahi ses”), 2) Ses (insan sesi degil), ses tonu, giirtiltii,
3) Kelime, kelimeler, nutuk, 4) Soylenti, dedikodu, iin, s6hret, 5) Yanki, ses yankisi
olarak kaydetmistir. Kelimenin kokiindeki n# dnsiizii, Kirgiz, Kazak ve
Karakalpak lehgeleri de dahil dis n’sidir. Ancak ikilemelerdeki damak #n’si, ikincil

bir durumdur. Sadece ikilemelere has bir durumdur.

Ayruk bize yas eylemez gonliimiizi pas eylemez / Hak’dan gelen gorklii avaz andan
gelen iindiir bana (YED/7:2, 25)

herife iinneP iinneP duruyon duymeéyo beni. (< Herife (kocaya) sesleniyorum
duymuyor beni.) (AYA/Korkuteli Yesilyayla)
iis-: “toplanmak, tistismek”.

125 YED, a.g.e., s. 483.
126 Eren, a.g.e., s. 427.
127 Sevortyan, a.g.e., (I), s. 625-626.




Vay ki n'ola héliim bilinmezise ahvdliim / Yilan-ciyan karinca iise diliim iistine
(YED/340: 4, 343)

bekmez ilenin kaPam sikica beket kapanmazsa biyol sinekle iléne disiisiiyo. (< Pekmez
legeninin kapagini sikica kapat kapanmazsa o zaman sinekler legene toplaniyor.)
(AYA/Korkuteli, Belenkiy)

iiz-: “koparmak, ayirmak, kesmek”. Clauson’da'?, iiz- “kirmak, yirtilmis”
olarak kayitlidir. Doerfer'?® de benzer anlamlarda kaydetmistir. Sevortyan®, ijz-
(I) kelimesinin anlamlarin 1. Yirt-, kopar-, kes-, sona erdir-, ayir-; 2. Soy- (deriyi),
cikart-; 3. Eziyet ettir-, sikistir-, rahatsizlan-, rahatsizlik ver-; 4. Kir-, kiril-; 5.
Mahvet-, mahvol-, iptal et-; 6. (mecazi) Kaybet- olarak vermistir. Drevnetyurskiy
Slovar’da'! iiz- “yirtmak, koparmak, ¢ikarmak” anlaminda kayitlidir.

Bir nigeniin bilin biiker bir nigeniin miilkin yikar / Bir nigeniin yasin doker var giicini
tizer 6liim (YED/198:3, 211)

$aza gozelce géyego usdecém géy ipleni fizmeden géy a g1zim! (< Kazagy giizelce
giyiver yavasca giy iplerini koparmadan giy a kizim!) (AYA /Elmali, Tekke)
yalincak (< yalin +cak): “yalin bir sekilde, ¢iplak”.

Var imdi miskin Yiinus ‘urydn olup gir yola / Yiiz cokallu geliirse yalincagt soyamaz
(YED/ 105: 5, 116)

ahh ben bu gordiin dalada yalmcek yalin yapildak peK yiiriimiislin varidi. (< Ahh
ben bu gordiigiin daglarda c¢iplak (ayakla) pek yiiriimisliigim vardi.)
(AYA/Korkuteli, Yelten)

yatlu (< yat+lu): “kotii, fena”.

Yatanlarun yatlu hili hic nesneye irmez ile / Seher eser rahmet yili tanla seher
vaktinde tur (YED/88:4, 102)

hés gonusman onla yath gadin déyolla emme doru emme yanms Alla bilir. (< Hig
konugsmam onunla kétii kadin diyorlar ama dogru ama yanhs Allah bilir.)
(AYA/Kag, Bayndir)

yavlak (< yablak): “pek ¢ok”. Clauson'??, kelimenin *yav’la esssesli *yav’dan
tiiremis fiil olan yavla:"tan tliremis isim oldugunu belirtmis ve yaviz’la agik bir
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semantik bag1 oldugunu eklemistir. Temelde “kotii, seytan” anlamina gelir, fakat
genislemeyle bazen pratikte “asir1 derecede” anlamina gelmeye baslamistir.
Kelimenin tarihi gelisimin dikkate aldigimizda, Eski Oguz Tiirkgesi déneminde
artik “kotii, fena” anlamiyla degil, buna uzak denebilecek olan “pek ¢ok, gayet”
anlamiyla yayginlasmaistir.

Riya ¢okiik yirde durur key sakin oda buyurur / Ihlds gelip ciimlesin yur Yiinus yoli
yavlak sezer (YED/83:7, 98)

bullan mezelemesi yavlaktir, yé yé bitmez berkeTli. (< Buralarin domates, biber
salatalik vb. pek ¢oktur, ye ye bitmez bereketli.) (AYA/Kumluca, Hizirkahya)

yen: (< *yeng “yen, elbise kolu”3) “elbisenin ucu”. Clauson'®, sozltigiinde yén
kelimesi “’kolu’ (giysinin)” olarak kayitlidir. Sevortyan'®, sozliigiinde yen
kelimesinin anlamlarinmi “1. Giyim yeni, yenin alt kismi1 2. Gomlegin alt kollugu 3.
Giyim kenar1” olarak vermistir. Bazi lehgelerde yern kelimesinin es anlamlisi olarak
kol (organ) kelimesi kullanilir. Bir¢ok dilde kol > yen semantik gelisimi vardir.
Sevortyan kelimenin kokeni konusunda herhangi bir agiklama yapmamustir.

Sunlar ki cokdur méllar1 gor nice oldr héllar1 / Sonuct bir gonlek geymis anun da
yoktur yenleri (YED/ 368, 2, 371)

kil ¢uvallan yeninden dudarsin kaldirip ativérisin. (< Kil ¢uvallarin ucundan
tutarsin kaldirip ativerirsin.) (AYA/Kumluca, Besik¢i)

yu-/yii-/yiiv-: “yikamak”. (< *yii-)36: yu- / yun- fiillerinin yerini esanlamlilar
yika- / yikan- fiilleri almistir. Clauson’da’® aymi anlamda yaykan- vardir. Clauson,
yaykan- i¢in sunlar1 soylemistir: yayka:-‘in doniislii sekli, bazi modern sivelerde
yasar. Tarihi lehgelerden Uyg. VIII, Osm. XIV.-XV. yy. yaykan- (deniz igin)
“dalgalanmak”, (gemi igin) “gok siddetli sallanmak”, (insan ig¢in) “rahatsiz
olmak”, XVIII."de Rumi’de yaykan- “yikanmak” olarak kayithdir.

Bu goniiller pdsin1 yuyuban gidermege / Sol sozi soylegil kim soziin huldsasidur
(YED/29:2, 45)

hindi endekileri ¢azannar: éyice bi yii yayka ondan keri gaplardakini bi bosalt bakam.
(< Simdi onlar1 kazanlari iyice bir yika ondan sonra kaplardakini bosalt bakalim.)
(AYA/Kumluca, Calt1)

133

134

135

136

137

Tekin, a.g.e., s. 266.

Clauson, a.g.e., s. 940.

Sevortyan, a.g.e., (IV), s. 186-187.

Tekin, a.g.e., s. 180; Giilensoy, a.g.e., 2007, (II), s. 1169.
Clauson, a.g.e., s. 981.




b) Derleme Sozliigii'nde Yer Almayip AYA ve YED’de Ortaklasan

Kelimeler

beniz: “yiiz, alin”. Radloff'®, beniz'in *ben kelimesinden tiiredigini
belirtmistir. Tenisev'®, bu goriisii kabul etmez ve *biniz kelimesinin Altay
dillerinden tespit ettigi su paralel kullanumlara isaret eder: Proto-Tiirkge beni-z;
Mog. *men-dii “gliglii, kuvvetli, saglam”, Kore mdm “kendi, viicut”; Japon *mu-i
“viicut, 6z". Tirkistan lehgelerinde goriilen “dis goriiniis” > “yiiz rengi”
seklindeki egilim kelimede bir anlam kaymasi oldugunu gosterir. Oguz
grubundan Azerbaycan ve Tiirkiye Tiirkgelerinde *bit ve *biniz kelimeleri ikileme
seklinde kullanilmaktadir (beti benzi sararmak “cok korkmak, korkudan yiizii
sararmak”). Bu durumda bu iki kelimenin bu cagdas lehgelerde es anlamli hale
gelmis oldugunu séylemek miimkiind{ir'4.

‘Asiklarun yiizinden belliidiir beyizinden / Her kim ‘dsik olmadi benzer kuri agaca
(YED/ 342:5, 328)

benim $1zin beyzi sarariPduruyo bi dokdora gétiircén bakan. (< benim kizin benzi
sarartyor bir doktora gotiirecegim bakayim.) (AYA/Korkuteli, Tatkéy)

gaybet (< Ar. ¢aybet) “bir kimsenin arkasindan aleyhinde bulunma, duyacag:
zaman {iziilecegi bir s6zii arkasindan soyleme, gekistirme, koguculuk”.

Iy dostim diisman dutan gaybet yalan soz soyleme / Bunda gammazlik eyleyen anda
yiri ohsar (YED/63:2, 81)

hu gonst vara hura hura Pek gaybet eder, atar dudar sabadan asamadar. (< Su komsu
var ya surast surasi pek giybet eder, atar tutar sabahtan aksama kadar.)
(AYA/Ibradi, Ormana)

0zi doyme-: “dayanamamak, katlanamamak, tahammiil edememek”. Eski
Oguz Tiirkgesi metinlerinde diy-/doyme- yaygin kullanilmistir. Serifi'nin Sehname
Cevirisi'nde doyis, doyis bir- “tahammiil etmek, dayanmak” olarak isim ve birlesik
fiil seklinde kullanimlar1 vardir?4!.

‘Iska doyemedi 6ziim gensiizin agildr razum / Yiinus seniin is bu soziin ‘dlemlere
destin ola (YED/4:8, 22)
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elim ise varmadi, gonliim 6ziim déyiindii gari néden? (< Elim ise varmadi,
gonliim kendim dayanamadim artik ne yapayim?) (AYA/Serik, Gedik)

¢) Derleme Sozliigii'nde Yer Alip AYA ve YED’de Ortaklasan Anlam

Degisimine Ugramis Kelimeler

a- (< ag)-: “yilikselmek, yukari ¢ikmak, kalkmak, asmak”. Clauson'®,
sozlligiinde iki farkli ag- kelimesini ayrmi maddede verdigi icin Kasgari'yi
elestirmistir. Sevortyan'#, sozliigiinde a:g- kelimesinin anlamlarin 1. (yukarr) Cik-
, kalk-, yiicelen-, irman-, yukari1 ¢ik-, 2. Dolup tas-, nehrin kenarlarindan as-, gec-
, as-, 3. Yiirlimeye devam et-, 4. Art-, cogal-, 5. Ortaya ¢ik-, meydana gel-, goziik-,
6. Don-, gevril-, yavasla-, havada ugus-, doniip gel-, bir yana don olarak vermistir.
Memltk Kipgak Tiirkgesi Sozliigii ve dil bilgisi kitab1 olan et-Tuhfetii’z-
Zekiyye'de angi¢ kelimesi, “merdiven” anlaminda kayithidir'4. Drevnetyurskiy
Slovar’da a§ “yiikselmek” % anlaminda kayitlidir.

Resiil Mi‘rdc’a agdir gokden yire niir yagd: / Habib'iim diyii 6gdi ol Fahr-1 cihdn kan
(YED/ 396:6, 379)

$oyunna daya adi gosun gari yakalan. (< Koyunlar daga yiikseldi (¢ikt1) kosun
artik yakalayin.) (AYA/Korkuteli, Yelten)

canavar (< Far.can “ruh” wve qver “getiren, taswyan” ile can-aver veya can-
var “canli”dan): “hayvan, kurt”. canavar (< canaver) kelimesinin Farscada sonradan
anlaminin genisledigini diisiinerek es zamanli yontemle verecek olursak hem
anlam kotiilesmesi hem de anlam daralmas: olaylarini yasadigini soyleyebiliriz4.
Bugiin Standart Tiirkiye Tiirkgesinde kelime, kurt, domuz vs. cana kiyan, yaban
hayvan ve Derleme Sozliigii'nde canavar ~ cenavar ~ ¢anavar ~ canivar ~ canaravar
bi¢imlerinde kurt, canavar, domuz anlamlariyla kayitlidir.

Miskin ddem oglani nefse zebiin olmisdur / Hayvin candvdr gibi otlamaga kalmisdur
(YED/ 76:1, 88)

goyunnart hep grrdirdim canavara hindi iis bes ¢oyun galdi elimde. (< Koyunlari
hep yedirdim kurda simdi {i¢ bes koyun kald1 elimde.) (AYA/Korkuteli, Comakl1)
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gonlek: “gomlek”. Clauson'da'¥, gomlek, goynek, koynek kelimelerinin ash
“koplek”tir. “kinle:- ama anlamsal baglanti fiziksel anlamda kdniil kelimesiyle
dogrudan “goémlek” kalp tizerinde giysi ile iliskilidir.

‘Asiklara is bu stiret mesela bir gonlek gibi / 'Iskdan artuk her nesneniin degsiriliir
zevdli var (YED/32: 6, 49)

hindi gi1zim biz hunnari Qéyeriz iizerimize yazinda kiginda icimize gének géyeriz
donuveriz géymezsek. (< Simdi kizim biz bunlar1 giyeriz tizerimize yazinda kisinda
i¢imize gomlek giyeriz donuveririz (iisliriiz) giymezsek.) (AYA/Kumluca, Yazir)

goynii- (< kiiy- “yakmak”- (ii)n-e-): “yanmak, hafifce yanmak”. Clauson!4,
sozliiglinde kelimenin anlamini, “tutusmak, yanmak (gecissiz)”, hem temel hem
de mecazi anlamda “(sinirle vs.) yanmak” oldugunu Osm. XIV. yiizyilda “gdyiin-
gdyn-" biciminde ve (1) yanmak; (2) mecazi meyve igin olgunlasmak oldugunu
kaydetmistir. goynii-, Eski Tiirkgede kiiy- “yakmak” fiilinden gelir: kiiy- + -n. kiiyiin
ismine +e- isimden fiil yapma eki getirilmis. kiiyiinte- “yanmak” > > giyne-
olmustur#.

Giindiiz hdliim goren kisi kifir ise géyniir 6zi / Kim ne biliir ben biliirem kim nige
gecer diiniimi (YED/409:4, 393)

benim olan éldiikden keri her siye gonliim géyniir be $1zim erken gétti yavrim. (<
Benim oglan 6ldiikten sonra her seye gonliim yaniyor/aciyor (ya) be kizim erken
gitti yavrum.) (AYA/Serik, Gebiz)

Derleme Sozliigii, YED ve AYA’da ortak ek de vardir:

-gAn: Karakter ozelligine ya da aliskanliga isaret eden fail isimleri tiiretir!®.
Bugiin bu sifat-fiil eki, Tiirkiye Tiirkgesi agizlarinda islek kullanilmasina ragmen
Eski Tiirkcede Karahanli Tiirkgesi donemine kadar islek kullanilmamistir. Ek,
Eski Oguz Tiirkgesi metinlerinde islek kullanilmistir'st.

Giilme sakin sen ana eyii degildiir sana/kisi neyi giilerse basa gelegen olur (YED/96:
2,109)

bir kisi ‘Asik olsa “1sk derydsina talsalol deryanin icinde gevher bulagan olur (YED/
96: 4, 109)
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AYA agizlarinda bu ekin -(A)n bi¢imi yaninda -gAn bigimi kullanilmaya
devam etmektedir: kudurgan “kudurmus, azmis”; sicirgan “sik sik oraya buraya
digski yapan hayvan”, bigciigan~bicilgan “kadinlarin meme uglarinda, ¢ocuklarin
ayaklarinda, hayvanlarin ayak parmaklariyla bileklerinde ter, pislik vs.
sebeplerden ileri gelen sulu yara”, giiciirgen “giicenen, zoruna giden”, agnagan
“¢cok yuvarlanan”, sinirgen “iyi hazmedilen”; arigan/irigan “yorgun, cabuk
yorulan”; siisegen “siisen, boynuzlayan, boynuzla vuran, tos vuran” 2.

Deyimler

a) STT’de kullanilmayan ancak YED’de ve AYA’da yasayan deyimler
vardir:

az bakmak: “kii¢limsemek, az gormek”.

Kime az bakarisa ash yiice yirdediir | Az gérme ¢ok gor anm béyle gelmisdiir tarik
(YED/131:4, 140)

olan evi bize az bakwyolla giiciirgeniyolld bizde ¢ hes bise yok tabi. (< oglan evi bize
az bakiyorlar giiciirgeniyorlar (zorlaria gidiyor) bizde e higbir sey yok tabi.)
(AYA/Korkuteli/ Garipge)

tek durmak: “(¢ocuk) uslu durmak”.

Soylerisem diliimdesin ger tek tursam gonliimdesin /| Gonliim goziim seni sever
ayruk nigdrum yok durur (YED/52: 3, 70)

benim olan hes dek durmaz giicciikken de bu béledi. (< Benim oglan hi¢ uslu
durmaz kiiciikken de bu boyleydi.) (AYA/Giindogmus, Cayirézii)
tesbih oku-: “Allah’u Teala’y1 (cc.) zikretmek, anmak”.

Agar pervize kuslar / Tesbih okur agaclar / Himmet alan kardaslar / Tur irte
namazina (YED/315: 3, 257)

benim gar1 tesbigini okumadan evden aduminm aTmaz ben hég okuman. (< Benim
kar1 (hanim) dualarini okumadan evden adimini atmaz ben hi¢ okumam.)
(AYA/Akseki, Giinyaka)

b) YED’de STT’de ve AYA’da yasayan deyimler de vardir:
el vardir el iistiine: “el elden {istiindiir”.

Sozler eyitdiim diyii Yiinus niikte itmegil / Dahi yigrek eydiir var el vardur el iistine
(YED/334: 5, 338)

152 Emine Atmaca, “Batt Akdeniz Yoriiklerinin Agzinda Eski Tiirkge Unsurlar”, Afyon Kocatepe

Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, C. 21, S. 1, Afyonkarahisar 2019, s. 168.




o0 $1zin igi ébiirkinden éyice ne démisleé el elden iisdiin. (< O kizin isi digerinkinden
iyice ne demisler el elden iistiin.) (AYA/Korkuteli, Osmankalfalar)
odii sid-: “cok korkmak”.

Yiinus 6diini sidur bu yola geldiniise / Odleri sidmayanlar bu yola gelmediler
(YED/38:6, 54)

odiim siddr nelleden cikTin a giyz! (< Odiim sidd1 (cok korktum) nerelerden
ciktin a kiz!) (AYA/Kumluca, Salur)

SONUC

Eski Tiirkge ile Osmanli Tiirkgesi arasinda bir gecis merhalesinde yer alan
Yunus Emre, XIII. yy. itibaren Anadolu’da gelismeye baslayan yazi dilinin ilk
devresini olusturan ve Eski Oguz Tiirkgesi/Eski Anadolu Tiirkgesi (XIII-XV. yy.)
diye adlandirilan safhanin en biiyiikk temsilcisidir. O, Anadolu’da Oguz
Tiirkgesine dayali bir edebi dilin tesekkiil etmesinde en biiyiik rolii {istlenmistir.

Inceleme konusu edindigimiz Divan’i, s6z varligi bakimindan Eski Oguz
Tiirkgesinin tipik bir 6rnegidir. Kasgarli’'nin Divani'nda “Oguzca” olarak belirttigi
bir¢ok kelime Divan’da kullanilmistir. Yunus'un Divani'nda gegen bir¢ok kelime
ve deyimin bugilin Tirkiye Tiirkcesinin agizlarinda ve AYA’da varligim
surdiirdiigii goriilmektedir. Bununla birlikte Yunus, Divani'nda arkaik/eskicil
olan bazi kelimelere de yer vermistir (biti “mektup”, igen “pek, o kadar”, kamu
“biitiin, hep”, kanca “nereye”, kancaru “nereye”, karak “gbdz bebegi”, karanu
“karanlik”, dkiis “gok”, tamu “cehennem”, yag: “diisman”, yumus “hizmet” vb.).
Ancak bu kelimeler, yasadi1g1 donemin s6z hazinesi goz 6niine alindiginda normal
kabul edilmelidir.

Yunus'un yiizyillar 6nce soyledigi kelimelerden bazilarinin ¢ok kiigiik ses ve
sekil bilgisi degisimleri gosterdigi bazilarinin da anlam farkhiliklariyla AYA’da
halen islek bir bicimde kullanildig: tespit edilmistir. Dolayisiyla bir stz ustas:
olarak O'nun Tiirkgesinin yalmizca “Orta Anadolu cografyasimi” kapsamadigi
Oyle ki Akdeniz’i de igine aldig1 gortilmiistiir. $Oyle ki;

YED ile AYA’da ortaklasan soz varliginin istatistiki verisine bakildiginda
toplam, 72 (%100) kelime tespit edilmistir. Derleme Sozliigii'nde yer alip AYA ve
YED’de ortaklasan ayni anlamda kullanilan kelimelerin 65 (%90,27), Derleme
Sozligii'nde yer almayip AYA ve YED'de ortaklasan kelimelerin 3 (%4.16),
Derleme Sozliigii'nde yer alip AYA ve YED’de ortaklasan anlam degisimine
ugramis kelimelerin 4 (%5.55) oldugu goriilmiistiir. Bununla birlikte STT’de
kullanilmayan YED ve AYA’da yasayan 3 deyim; STT’de, YED’de ve AYA’da
yasayan 2 deyim tespit edilmistir.
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ISARETLER

(<) : Gelismenin yonii

(>) : Gelismenin yonii

(<<): Gelismenin yoniine gore birden fazla degisim ile baska bir sekle gecis
(~) : Birbirinin yerine gegen (alternansli) sekilleri gosterir.

(*) : Hipotetik, farazi
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YUNUS EMRE DIVANINDA “GEC-" FIILI

Gokhan OLKER*

. . .—-ll

GIRIS

Biitlin dillerde temel s6z varligini olusturan bazi kelimeler vardir. Bunlara
¢ekirdek kelimeler denir. Cekirdek kelimeler degisime en fazla direnen kelimeler
olarak karsimiza cikar. Cekirdek kelimelerin sinirlarint Aksan su sekilde
belirtmektedir: “Bunun sinuri ¢izilirken de insanin odak olarak alinmasi dogru
olur. Insanin organlar1 basta olmak {iizere onun en dogal gereksinimlerini
karsilayan yemek, i¢mek, uyumak, gitmek, gelmek, almak, vermek gibi
kavramlar, ona en yakin kisileri gosteren akrabalik adlari, sayilar ve insanin
maddi ve manevi kiiltiirii icine giren cesitli kavramlar sayilabilir”!. Aksan’'in
soyledigini de g6z Oniine alarak cekirdek kelimelerin 6zelliklerin su sekilde
belirtebiliriz.

1. Cekirdek kelimelerin merkezinde insan olmasindan dolay1 insan hayatinin
merkezinde yer alan kelimelerin se¢ilmesine dikkat edilmelidir.

2. Cekirdek kelimeler asil olmalidir. Yani hem yeni kelimelerin tiiremesine
imkan vermeli hem de birlesik kelimeler yapabilmelidir.

3. Cekirdek kelimeler bagka bir kelimenin agiklanmasinda ve
anlamlandirilmasinda ya dogrudan ya da dolayl olarak gorev alabilecek nitelikte
olmalidirlar.

4. Cekirdek kelimeler hemen hemen her donemde kullanim siklig1 agisindan
onde olan kelimeler olmalidirlar.

Dog. Dr., Necmettin Erbakan Universitesi AK. Egitim Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Egitimi,
golker@gmail.com https://orcid.org/0000-0001-7449-4873, Konya / TURKIYE
Dogan Aksan, Tiirkcenin Soz varligi, Istanbul 1996, s. 26.
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“gec¢-" fiili, bir fiil hatta bir hareket fiili olmasindan dolay1 insan hayatinin
merkezindedir. Ayrica “ge¢im, gecit, gecisken, gecir-, gecinmek, gegici, gegerli
vb.” bir¢ok kelimenin temelini olusturmaktadir. Yani kendisinden diizinelerce
kelime tiiremisgtir. Tlaveten ilk yazili kaynaklarimizdan itibaren neredeyse anlam
daralmasina hi¢ ugramamis aksine daima anlam dairesini genisletmeye devam
etmistir. Orhun Abidelerinde tek anlamdayken Giincel Tiirkge sozliikte “gec-" fiili
i¢in 38 anlam siralanmistir. Bu agidan bakildiginda asil yani temel bir kelimedir.
“Adi gecmek, aklindan gecmek, alarma ge¢mek, hitkmii gecmek vb.” onlarca
deyim ve atasoziinde kullamilmaktadir. Bir¢ok kelimenin agiklanmasinda ya
dogrudan ya da dolayli olarak gorev almaktadir. Karahanli déneminden
gliniimiize kadarki yazili eserlerde siklik dagilimi en yiiksek olan ilk 20 fiil
arasindadir.

Tim bu ozelliklerde dolay: calismamizi {izerine kurdugumuz “geg-” fiili
Tiirkgenin ilk yazili metinlerinden itibaren kesintisiz olarak yazi dili igerisinde
takip edilmektedir. Kiil Tigin, Bilge Kagan, Tonyukuk, Kiil i¢ Cor ve Sine Usu
yazitlarinda toplamda on alt1 defa tanuklanmugtir)? Fiilin buradaki anlami “1rmak
vb. su kiitlesini agmak” olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Divanu Lugati't-Tiirk’te ise “ge¢-" fiili “kegset-, kegiin-, keglir-" vb. tiirevleri
hari¢ 22 defa ge¢mektedir. Bunlardan on dokuzunun anlami “ge¢-” iigliniin
anlami ise “6l-” olarak tespit edilmistir.>Ayni donem eseri olan Kutadgu Bilig'de
ise 111 defa ge¢mektedirt. Eserin indeks calismasinda fiil i¢in “ge¢mek” ve
“6lmek” anlamlar1 verilmis, metin i¢i anlam ayrimina gidilmemistir.Yine
Karahanli doneminin onemli eserlerinden olan Atebetii’l-Hakayik'ta ise fiil yedi
defa gegmektedir. Indekste metin igi anlam ayrimina gidilmemis, hepsi igin
“gecmek” anlami verilmistir.>

“ge¢-” fiili Codex Cumanicus’ta sekiz defa ge¢mektedir. Bunlardan yedi
tanesi birinci defterde (italyanca Codex) bir tanesi ise ikinci defterde (Almanca
Codex) ge¢mektedir. Birinci defterde taniklananlarin anlami “ge¢mek” olarak
verilmis, ikinci defterde taniklanan fiilin anlami ise “affedilmek, bagislanmak”
olarak gosterilmistir.¢
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Kelime Eski Anadolu Tiirkgesi doneminde “soziinii etmek, dedikodusunu
yapmak, kovulmak; ileri gegmek, onceden olmak; gecinmek, yasamak, omiir
siirmek; vazgecmek; gitmek, gecip gitmek; girmek, dahil olmak; kendini...
saymak” seklinde yedi farkli anlamla karsimiza ¢gikmaktadir. “ge¢-" fiili Tiirkiye
Tiirkcesinde ise ¢ok biiyiik oranda anlam genislemesine sebep olmustur. Giincel
Tiirkge Sozliik'te fiilin 38 anlami verilmistir. Tiirkiye Tiirkcesinde yaz1 dili igin
bugiine kadar meydana getirilmis temel iki siklik sozliigtine baktigimizda da
“ge¢-” fiili sikhik bakimindan en {ist siralardadir. Tarafimizca yapilan siklik
sozliigiinde 1841 defalik kullanim sikligiyla en ¢ok kullanilan fiiller igerisinde 17.
siradadir.” GOz tarafindan hazirlanan sozliikte ise 1655 defalik kullanimiyla fiiller
arasinda 18. siradadir.®

Buraya kadarki veriler bize gostermektedir ki “gec-" fiili Tiirk dilinin kayit
altina alinmaya basladig1 donemden giiniimiize kadar anlam gesitliligini artirarak
kesintisiz bir sekilde kullanilmistir ve giliniimiizde de ¢ok yogun bir sekilde
varligini devam ettirmektedir. Biz de bu ¢alismamizda “ge¢-” fiilini Yunus Emre
Divani1 Ozelinde ele almak istedik. Calismamiza Mustafa Tat¢i tarafindan
hazirlanan Yunus Emre Divani II adli calismay1 esas aldik.® Calismamizda
“Divanda ‘ge¢-’ fiili ka¢ defa kullaniliyor? Fiil hangi anlamlarda kullanilmis ve
fiilin hangi anlamlar1 6n plana ¢ikiyor? Yunus Emre nelerden geciyor, hangi
amagla neleri feda ediyor, nerelerden geciyor, neleri asiyor?” sorularma yanit
arayacagiz. Yapilan tespitler sonucunda da “ge¢-” fiilinin Yunus Emre
Divanindaki kullanimiyla ilgili degerlendirmelerde bulunacagiz.

Yunus Emre Divaninda “gec¢-"” Fiili

Divan'da “gec¢-” fiili 141 defa ge¢mektedir. Bu sayiya “geclir-, gecit” gibi
bizzat “ge¢-" fiilinden tiiremis kelimeler dahil degildir. Bu kullanim siklig1 da bir
divan smirlilig1 icerisinde azimsanacak bir say1 degildir.

Temel anlam, bir kelimenin karsiladig: ilk kavram, ilk anlam olarak kabul
edilir. S6zliik yapiminda da maddeler anlamlandirilirken temel anlam ilk siraya
yazilir. Bu agidan baktigimizda Giincel Tiirk¢e Sozliikte “ge¢-” fiilinin temel
anlami “bir yerden baska bir yere gitmek” olarak verilmektedir. Yunus Emre
Divaninda bu anlamin yaninda farkli anlamlarda da kullanilmaktadir. Bu
anlamlar ve kullanildig beytiler sunlardir:
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vazgecmek, birakmak:

Kendiiliginden geceni togan ider
ma'stik ani

Ordek ii keklige salar siirii idiiben
tutmaga (1/3)

Her kim ‘izzetden ge¢medi ‘asiklik
biihtandur ana

Hergiz girdiigi yok durur ‘“skila
‘izzet bir eve (2/3)

Yiiz yillar hoslugila ‘6mriin olursa
Yénus

Sonuci bir nefesdiir ge¢ andan da
otdiin tut (18/11)

Ge¢ mahlik td'atindan goz irma
dost katindan
Aldanma fanil naksa fani naksi
n'iderler (39/4)

Ge¢ Yiinus endiseden ne gerek bu
piseden

Ere “1sk gerek 6nden andan dervise
benzer (66/9)

‘Iskuna diigenleriin yiiregi yanar
olur

Kendiiyi sana viren diikeli isden
gecer (70/2)

‘Ariflere bu diinya hayal i diis
gibidiir

Kendiiyi sana viren hayal i diisden
gecer (70/4)

Tutulmad:  Ylnus cam gecdi
Tamu'dan U¢mak'dan

Yola diistip dosta gider gine aslin
ulasmaga (1/11)

Her da‘’viden gecen kisi Hak'dan
yana ugan kisi

‘Isk sarabin igen kisi geh esriik geh
mestan ola (4/5)

‘Isk  kadehinden iglip  nefs
dileginden geciip

Hak yolina er gibi turmayan
‘asik midur (36/2)

Mahltk biliisinden gecen Mi‘rac
dapa oldur ugan
Ma'ni sarabin1 igcen mestlikden
ayilmadilar (40/6)

Dost seniin ‘iskun oki key kati
tasdan gecer
‘Iskuna diisen ‘asik canila basdan
gecer (70/1)

Diin i giini zar olur ‘1skunula yar
olur

Endisesi sen olan ctimle tesvisden
gecer (70/3)

Basinda akli olan dhrete ‘amel itmez
Hirilere aldanmaz gozile kasdan
gecer (70/6)




Girgek asik ol ola can virmege ol ive
Dostila bazar i¢tin nige bin basdan
gecer (70/7)

‘Izz 1t nazdan geciiben tertibler terk
idiiben

Varliklar diikediiben yiiz bin ol
kadar gerek (135/2)

Geg benlik da‘vasindan sdyle soziin
hasindan

Ol Allah korkusindan benzi anun
sar1 gerek (142/2)

Bize birlik sardyin togru begsaret
aym

Geg ikilik fikrinden kogil benligi ya
kul (151/4)

Dervislik asli candan gecdi iki
cihdandan

Haber viriir sultandan belliidiir yad
kus degiil (167/4)

Hidayet irdi kamuya hevasindan
gecmezlere

Tevfik ylizin yire urup ‘1skumi sir-
gir eyleyem (206/8)

Kal i kilden gegenlere yolda go6zin
acanlara

Anlayuban segenlere vak‘a olup
diise geldiim (224/9)

Ben emin olsam diyen ya eminlik
isteyen

Yinus'un gonli gozi toludur Hak
sevglisi

Sohbet ihtiyar iden yad u bilisden
gecer (70/8)

Diinya vii ahiretden nige diirlii
ni‘metden

Dost yiizini gormege kamudan
gecer gerek (135/16)

Yiiz bin yillik ‘6mr olsa bir kuslik¢a
degiildiir

Gecdiik bitmez sagisdan zamani
yagmaya virdiik (143/8)

Arzli hevadan gegeliim
Gel dosta gideliim goniil (160/6)

Geg¢diim hod-bin ilinden el ¢ekdiim
diikelinden

Ol ikilik babindan birlige bitiip
geldiim (181/3)

Canum na-caridi bunda
kalmisidum bu zindanda

Gel didiler
varligumdan gecer oldum (208/8)

vardum anda

Din i milletden geger “1sk eserini
tuyan

Mezheb i din mi seger kendiiyi
yoga sayan (236/1)

Sen canundan ge¢gmedin canan arzi
kilursin




Gegsiin bu kal i kilden topraga
ursun ytiizin (247/4)

Canlar canini buldum bu canum
yagma olsun

Asst ziyandan ge¢diim ditkkanum
yagma olsun (271/1)

Dadarsan ‘1sk dadindan gegesin
zahir dinden

Ayruligun odindan ol  vakit
kurtulasin (281/6)

Uciinci  nisaru  budur  ciimle
heveslerden gece
Hevesler eri yolda kor yitemez yol
varanlara (298/5)

Geg¢ bu uzun endiseden
Erdire nefsin usadan (314/5)

Her ki bu diinyadan geger ‘isk
kadehin tolu icer
‘Iska canun sacu sagar dost giilini
diren kisi (372/4)

Iy goniil bize kerem kil bile seyran
ideliim

Can u tenden geciiben gel ‘azm-i
canan ideliim (200/1)

fkilikden gegemediin hali kalden
secemediin

Hak'dan yana ugamadun fakilik
old1 sana fak (130/4)

Bilden ziinnar kesmedin iman arzii
kilursin (255/1)

Ben benligiimden ge¢diim godziim
hicabin agdum

Dost vaslina ulagdum giimanum
yagma olsun (271/2)

Cana nige ‘asiksin bu kayiddan
gecmezsin

Deryadan ne alasin 1rmakdan
gecmeyince (297/6)

Eydiir ki aslum agac koyin kirisi bir
kag

Gel ‘igretiim dinle ge¢ ‘akli koma
belesde (301/2)

Dostdan  yana  giden  Kkisi
kendo6zinden ge¢gmek gerek

Dost yagmalar can sehrini alur
goniil kal‘asini (348/5)

Ne ass1 var ne ziyan gelsiin canuna
kiyan

Ciimlesinden  geciiben  bulduk
Sultanumuzi (416/5)

Nefs yolindan gecemezin ‘isk
sarabin icemezin

GOnliim kara acamazin dervis
olubilsem dervis (123/2)

Anlar ki g6z ac¢dilar bu diinyeden
gecdiler

Bekaya ulagdilar menzilleri ‘Ars
old1 (394/7)




Yunus Emre “ge¢-” fiilini 44 defa “vazge¢mek, birakmak, kurtulmak”
anlaminda kullanmigtir. Yunus kendisinde, nefsinden, nefsin arzularindan,
cennetten, cehennemden, her tiirli iddia ve istekten, zahir olan ibadetlerden,
insan ait olan bilgiden, kaygidan, endiseden, korkudan, kararsizliktan, diinyanin
biitiin islerinden, herkesten, her seyden, ayiplanmadan kinanmadan, giizellerden,
zaman Ol¢iisti de dahil her tiirlii hesap ve 6l¢iiden, bencillikten ikilikten yani
iyiden-kotiiden, gilizelden-cirkinden, dedikodudan, bos laftan, faydadan,
zarardan, akildan kisacasi canindan vazgec¢mistir. Ne i¢in? Ask icin, dost igin,
Tanriin dostlugu igin Yunus yasarken yok olmustur. Ne diinyanin faydas: zarari,
ne de ahiretin cenneti cehennemi yani 6diilii, korkusu onu kendine ¢ekmemis, o

her seyden vazge¢mistir.

asmak, bir seyin iizerinden gecmek, bir seyi geride birakmak

Diinyaya gelen goger bir bir
serbetin iger

Bu bir kopridiir geger cahiller ani
bilmez (103/4)

Bunda korkmazisan Y{inus anda
korkudurlar seni

Eger dirligiin hakkisa Sirat'1 gecesin
sehel (153/8)

Bundan “1skun sehrine ii¢ yiiz deniz
gecerler

Ucg yiiz deniz gegiiben yidi Tamu
bulasin (242/4)

Olmez vuslat meyin icen ma’siyyet
denizin gegen

Meyhaneden “azim idiip mescidlere
kanmaz misin (267/5)

Miilk-i fenadan gegeyin ol dost iline
ugayin

Talayin ‘1sk ‘ummanina denizlerin
kaynadayin (283/2)

Korkarisan sen Tamu'dan (gel)
alcak olgil kamudan
Ol giini ince kopriden (bil) kamular
gecmek gerek (137/5)

'Isk serbetinden i¢diim on iki irmak
gecdiim
Denizler bendin desdiim

‘ummandan tasup geldiim (181/7)

Yitmis yidi perde var dosturu
arziilama

Yidisinden ge¢medin yakin arzii
kilursin (255/6)

Dort mezhebiin ‘asikiyam  yidi
mezheb gecdi canum

Kogil beni soyletmegil bu yollarda
uyanayin (268/4)

Hak'dan gelen serbeti icdiik el-
hamdili'llah

Sol kudret denizini gecdiik el-
hamdiili'llah (292/1)




Cana nige ‘asiksin bu kayiddan
gecmezsin

Deryadan ne alasin 1rmakdan
gecmeyince (297/6)

Taba talindan uganlar yiice
makamlar gecenler

Sardben tahi(ir igenler banmaz
diinya ballarina (345/7)

Ol gecidiin korkus: us beni yoldan
kod1

Gegemez degme kisi kopriisin
kildan kod1 (369/1)

Kil gibi kopri yaparsin geg diyii
Geciliben kevser sarabin i¢ diyil
(417/11)

Yine fazlundur kulun: gegiiren
Gecliben kevser sardbin igliren
(417/13)

Deryalar gege biliirsin
Soyle bilbiilctigiim soyle (343/9)

Bundan “1skun sehrine ii¢ yiiz deniz
gegerler

Ucg yiiz deniz gegiiben yidi Tamu
bulasin (242/4)

Ince sanman ol kil giizaf sanman bu
yoli

Erenler gecdi geldi her biri bir halile
(304/7)

Kirk kisi bir agac tagdan
indiirimeye

Ya bunca miirid muhib Sirat nige
gecesi (351/11)

Ciimle erenler ug¢di taglar yazilar
gecdi

‘Isk kazanma diisdi kaynayubanin
bisdi (391/2)

Kil gibi Sirat'dan Adem mi geger
Ya {dzilir ya tayanur ya ugar
(417/12)

Kullarun koépri yaparlar hayr ic¢tin
Hayr1 oldur kim gegerler seyr iciin
(417/14)

Nesne mi eksildi miilkiinden sentin
Ya soziim gegdi mi hiikmiinden
seniin (417/9)

Kil gibi kopri yaparsin geg diyii
Geciiben kevser sarabin i¢ diyi
(417/11)

“ge¢-" fiili “asmak, bir seyin lizerinden ge¢mek, bir seyi geride birakmak”
anlamlarinda 24 defa kullanilmistir. Yunus, “ge¢-" fiilini bu anlamiyla, daha ¢ok
kopriiyii (Sirat) gecmek icin kullanmistir. Bunun yaninda Tanriya ulasmak igin
“denizleri, irmaklari, daglari, ovalari, makamlari, mezhepleri” astigini, geride
biraktigini veya bunun gerekliligini dile getirmektedir. Deniz, irmak, dag gibi




kavramlar igin zorlugunu ifade etmek icin birer metafor olarak kullanilmistir.

Bunlarin diginda hiikmiin disina ¢ikmak, sinirlar1 asmak anlaminda da karsimiza

¢ikmaktadir.
tikkenmek, bitmek, sona ermek

Bu murdéar divsiirenler bu su ile
yunur sanur

Erden himmet olmaymca ‘Omiir
gecer yunmayisar (24/4)

Hi¢ varmagil 1irak sefer ‘Omriin
gecer ecel irer

Dost bundadur halvet sever ne
galaba hasar durur (61/4)

Nigeler bu diinyede giinahini
yuyamaz

‘Omri gecer yok yire iy diriga
tuyamaz (105/1)

Gogenler menzile yitdi vardi anda
karar itdi

Gegdi ‘omiir kavil yitdi
varligumdan na-¢ar oldum (208/7)

Bunda dahi1 virdiin bize ogul u kiz
cift i helal

Andan dahi gec¢di arzim beniim
ahum didarigiin (234/5)

Can iginde dost1 bulan ayruk yirde
ne istestin

Ani tasra soranlarun ‘Omri gecdi
perakende (318/2)

Bundan boyle dostila bilmezem
n'olasini

Akar yasum sele benzer ‘Omiir
gecer yile benzer

Giiler yiiziin giile benzer ne bilsiin
gece bu caglar (55/2)

Miskin ol yare miskin gide senden
kibr i1 kin

Rtzigar geliir gecer pes kime
kalasidur (64/5)

Dost diyli ge¢di bu ‘Omrim
basarmadum dost kulligin

Koyam basara ol beni ben hig is
basarimazam (174/4)

Yil on iki ay ‘1sk odi iciimde us
yanup durur

Yandugunca artar kokum devriim
geclip solmaz beniim (214/6)

Derdiinile canum yanar ‘Omiir
gecer devran doner

Giin geldiikge benziin solar solsa
gerek simden girii (286/2)

Gafil olma ‘Omr gegdi bir nige yilun
asd1

‘Iskdur kaynadi tasdi buldum
bulmadum dime (336/2)

Gecdi ya ‘Omriimiin vari
Kor gidersin bu giil-zar: (343/11)




Simdiye degin ‘Omriim ge¢mis yok
sevdayila (338/6)

Bir dem anunla dirliglim bin yil
‘omriimden yigimis

Andan ayru gecen glnim
yliregiimde bir bas old1 (354/4)
Evvel-ahir Hayyii'l-Kayytm
‘asiklara ma'stikidi

Aklun varisa hisab it gegiser bu “1sk
devran (377/6)

Gegdi bunlarun ¢agi diinya kahrun
ocagl

Ebu'l-Miislim Necefi sahib-i kiran
kani (396/12)

Ciin gecdi felekleri iin geldi kim gel

beri
Kaldurdum  perdeleri  heman
cemaliime bak (134/9)

Akar yasum sele benzer ‘Omiir
gecer yile benzer

Giiler yiiziin giile benzer ne bilsiin
gece bu caglar (55/2)

Bunlar eve girmeyeler ziihd i ta‘at
kilmayalar

Bu beyligi bulmayalar zira gec¢di
devranlari (368/4)

Geldi gecdi ‘Omriim beniim sol yil
esiip ge¢mis gibi

Hele bana soyle gele sol goz agup
yummus gibi (388/1)

Ge¢medi mi intikamun o6ldiriip
Ciiridiip goztime toprak toldurup
(417/24)

Oter ¢akildak diin giin ogiidiir
doger an1

Ol giin durur giin bu giin gegdi
‘Omiir ziyana (313/5)

“gec-" fiili Yunus Emre divaninda “tiikenmek, bitmek, sona ermek” anlamiyla
23 defa kullanilmistir. Fiil bu anlamda kullanildiginda agirlikli olarak yanina
“6miir” kelimesini almaktadir. Bunun yaninda “zaman, devran, felek, ¢ag, giin”
kelimeleriyle de bu anlamda kullanilmaktadir. Sadece bir yerde istegin hevesin
bitmesi anlaminda “arzu” kelimesiyle kullanilmistir. Genel olarak “ge¢-” fiili
“tiikenmek, bitmek, sona ermek” anlamiyla Yunus Emre Divaninda zamaru ifade
eden kelimelerle birlikte kullanilmaktadir.




6lmek, diinyadan gé¢mek

Bildiik gelenler gecdiler gordiik
konanlar gogdiler

‘Isk sarabin igen canlar uymaz
gogmege konmaga (1/10)

Erenleriin kuliyisan 6liimiin ana tur
YGnus

Nig'erenler geldi ge¢di nevbet simdi
bize durur (72/7)

Kan'enbiya vii evliya geldi gecdi
ciimle veli

Kani Davud u Siileyman Kaf'dan
Kaf'a dutmig iken (273/7)

Alt1 bin yidi yiizi yildan gegen
Adem'i

Dile getiirdi Y{inus s6z muhtasar
eyledi (356/25)

Oldur ahir oldur ebed hem dillerde
Kiifven ahad

Evliya gecdi diinyadan bir sa‘at
kime kalisar (63/5)

Geldiim ii ge¢diim bilmediim
Aglayup gussa yimediim (405/2)

Bildiik gelen gecerimis konan girii
gogerimis

‘Isk serbetin icerimis her kim bu
ma'niden tuyar (28/8)

Erenler geliip gecdiler diinyay:
koyup gocdiler

Havaya agup ugdilar bular
hiimadur kaz degiil (166/2)

Bildiik gelenler ge¢mis konanlar
girti gogmis

‘Isk sardabindan i¢mis kim ma’ni
tuyarisa (299/7)

Gelen gecermis n'ideliim
Geliin ahrete gideliim (413/4)

Fani diinyeden gecgeriiz baki
miilkine gogeriiz

Armagan gerekdiir dosta yiiklii
yiikin dutsun dimis (122/3)

Diinyanun mahabbeti agulu asa
benzer

Ahirin sanan kisi agulu asdan gecer
(70/5)

“ge¢-" fiili 12 yerde “0lmek, diinyadan go¢mek” anlaminda kullanilmistir.
Fiil, kisilerle, insanlarla kullanildig1 zaman “6lmek, diinyadan gogmek” anlamina
gelmektedir. Bu anlamda kullanildig: yerlerde “eren, evliya, enbiya veya gelen/ler
gibi adlagmus sifat fiilleri tercih etmistir.




bir tarafa gitmek, bir yerden baska bir yere gitmek, bir yerin yakinindan veya

icinden gitmek

Y{inus Emre sen bir nige eksiikligiin
yliz bin anca

Kur'agaca yol sorunca teferriiclen
yoluna geg (21/7)

Zinhar goziini agagor nefs duzagin
secegOr

Dost mabhfiline gecegdr andan
yigrek turak nediir (37/5)

Halk hep ayagmn turur ben
segirdiim oturdum

Gegdiim sadir yirine kalin dosek
yirtim diiz (106/4)

‘Iskun burcandan ug¢dum cevlan
uruban ge¢diim

Ben dostila bulusdum cevlan
kayusi degiil (165/10)

Geldi gecdi ‘Omriim bentim sol yil
esiip gecmis gibi

Hele bana soyle gele sol goz agup
yummis gibi (388/1)

Fena sarayindan goglip beka
sardyina gegciip

‘Iskun sarabindan iglip kansa gerek
simden girii (286/6)

Geliiniiz gideliim geliin ki Y{nus
gecdi gonildi

Ayaklara diiser Ytnus bu yola bas
olan kimdiir (30/5)

Yidi deniz gordiim anda birisi
oddanids

Bu harabat ehliniin dirler yoli andan
gecer (67/4)
Geglip  gitmek  dilerisen ya
diismeyeyin dirisen

Sol kazandugun maluni Tanr1'yigiin
virmek gerek (137/6)

Kafile gec¢di sen gafletde bulundun
Sakin ser-mayeni virme ziyane
(346/2)

Can bedenden ugicak menzilinden
gocicek
Ol cihédna gegicek goze ‘iyan olasin
(261/5)

“gec¢-" fiili 11 yerde “gitmek” anlaminda kullanilmaktadir. Daha ¢ok “gecip

gitmek, bir tarafa yonelmek , bir mekandan bagka bir mekana gitmek, tutulan

yolun bir seyin icinden gitmesi” seklinde anlamlarla karsimiza ¢ikmaktadir. Bir

tarafa yonelmek, gecip gitmek anlamlarinda dogrudan 6zneyle iliskilendirilen fiil,

bir yerden bagka bir yere gitmek anlaminda kullanildigi zaman yanina “dost

mahfili, sadir yeri” gibi mekan kelimelerini istemektedir.

Kullanim siklig1 daha az olan anlamlar ise su sekildedir.




istedigini yaptirmak, naz1 ge¢gmek

Ben gordiim erenler uc¢di ‘isk
kadehin tolu i¢di
Hak katinda nazi gecdi soyle yiizi
yire durur (72/6)

Ol naz1 dergahda geger ma'ni
sarabindan iger

Hicabsuz can gozin agar dost
kendii siler goziimi (349/3)

kabul gormek, gecerliligi olmak

Simak gerek gonliin biitin fasiddiir
ciimle ta‘atiin

Gec¢meyince ‘ibadetiin  Hak'dan
sana ma'zir nediir (56/2)

Y{inus Emrem derdiin kati
Hayra ge¢mez bir ta‘at1 (275/7)

ilerlemek, devam etmek, siirmek

Iy Ytinus imdi seniin “1skila gegsiin
glinin

Sevdiigiin kisi seniin canuna can
olisar (60/7)

Glinler gece yil cevrile {istiime
sinlem obrila

Ten c¢iiriye toprak ola tozam hey
dost diyti diyii (291/6)

‘Asik-1 zinde kulun hiikmi gecer
canlara

Eksilmez nukl u sarab ‘1gk hanin
yiyenlere (331/1)

Calap Tanri'nun has1 Hazret'e geger
nazi
Peygamber'in  ‘amust  Hamza

pehlevan kani (396/9)

Yiinus so6z ile kimse kabilyete
gecmedi

Budur viicid der-miyan ortaya
koyan gelsiin (237/6)

Dostdan yana giden kisi kendiiligin
koyasidur

Diinya duta gelen harif gecmeyiser
bu divanda (318/8)

Bes karigs bez durur tonum ilan-
¢lyan yiye tentim

Yil gece obrila sintim unidilup
kalam birgiin (241/4)

Ytinus cagururlar adum
Giin gegdiikge artar odum (381/10)




bir seyin/birinin yerini almak, bir seyin/birinin yerine gegmek

Her kimde kim “1sk varisa ayruk ne
sigar ol yire

Dost dosegine gecemez at u katir
yahtid deve (2/7)

Peygamber yirine gecen hocalar
Bu halkun bagina zahmetlii oldi
(387/7)

bir seyin icinden ge¢mek, delip gecmek

Dost seniin ‘iskun oki key kati
tasdan geger
‘Iskuna diisen ‘asik canila bagdan
gecer (70/1)

Dosta gideniin yoli goniil i¢inden
geger

Bir ‘amel eylemediim gireyidiim
goniile (338/3)

istemek, arzu etmek

Ben diyeyin soziin hakkin isit unutma
key sakin

Us kiyamet geldi yakin gonliinden
gecmesiin hayal (153/5)

Kiifr {1 Iman ol yolda assi-ziyana
gecmez

Assi ziyandan farig varligi levhin
yuyan (236/6)

Kahir erenler atidur gayret dahi
hil'atidur

Erenler yayr katidur oklar1 geger
kayadan (265/2)

Bu s6z Hakk'a hos geldi kulin
‘aziz eyledi

Ne gecdise gonlinden virdi
hazir eyledi (355/9)

bir seyin icine girmek, bir seyin icinde olmak

Zekerya oldum kagdum irdiim agaca

gecdiim

Kanum doért yana sagdum depem

deldiiriip geldiim (191/10)

Evvel kapu seri‘at gegse
andan tarikat

Gontil  evi ma’rifet
hakikat i¢inde (295/5)

15k




bir kenara ¢ekilmek

Bir kus olup u¢mak gerek bir kenara
gecmek gerek

Bir serbetden i¢mek gerek igenler
ayilmaz ola (327/2)

yasamak, hayat siirmek

Bir goniil ele getiir feragat ol geg
otur

Konya sehrinde yatur ol iki sultan
kan1 (396/13)

Her kim gaflet i¢re gecer cani zeval suyin iger

Dervis sirr1 ‘Ars'dan  ugar gergegi

ylizindediir (54/8)

yir

durum degistirmek, bir durumdan bir digerine girmek

Boyl' uzamak ne ma'nidiir ¢linki bu
diinya fanidiir

Bu fuzillik nisarudur gel beri miskinlige
gec (21/2)

dedikodu yapmak, konusmak

Gilindiiz halim goren kisi kafir ise
goynur 0zi

Kim ne biliir ben biliirem kim nice geger
diiniimi (409/4)

Degerlendirme

Yunus Emre divaninda “geg¢-" fiilinin 141 defa kullanildig: tespit edilmisti. Bu

rakama “ge¢-” fiilinden tiliremis olan “geglir-, gegcit” gibi kelimeler dahil

edilmemistir. Tespit edilen 141 kullanim 16 farkli anlami1 barindirmaktadir. Tiirk

dilinin en 6nemli kaynak eserlerinden olan Taniklariyla Tarama Sozliigiinde fiilin

7 anlami1 gosterilmistir. Eski Tiirkiye Tiirk¢esinin temsil eserlerinden olan Yunus

Emre Divaninda “gec¢-” fiilinin 16 anlaminin tespit edilmis olmas: dil ¢alismalar:

icin kayda deger bir veridir. Bu anlamlarla Tarama sozliigline de katki

sunulmugtur. Ayrica bu tespitler, metin i¢i anlam ayrimma dikkat edilerek

yapilan s6z varligi calismalarimin ne kadar faydali oldugunu da ortaya

koymustur. Yukarida 6rnek kullanimlariyla siralanan “ge¢-” fiilinin metin ici

anlam farkliliklar: ve bu anlamlarin kullanim siklig1 su sekilde olusmustur.




vazgec¢mek, birakmak

tiikkenmek, bitmek,
sona ermek

bir tarafa gitmek; bir
yerden bagka bir yere
gitmek; bir yerin
yakinindan veya
icinden gitmek

kabul gormek,
gecerliligi olmak

bir seyin/birinin yerini
almak, bir
seyin/birinin  yerine
gecmek

istemek, arzu etmek

bir kenara ¢ekilmek
durum degistirmek,

bir durumdan bir
digerine girmek

44

23

11

asmak, bir seyin
tizerinden ge¢mek,
bir  seyi  geride
birakmak:

Olmek, diinyadan
gocmek

istedigini yaptirmak,
nazi ge¢mek

ilerlemek, devam
etmek, stirmek
bir seyin icinden

gecmek, delip
gecmek
bir seyin icine

girmek, bir seyin
icinde olmak
yasamak, hayat
siirmek

dedikodu  yapmak,
konugmak

24

12
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YUNUS EMRE'NIN SiIRLERINDE ASKERI TERIMLER

Emrah BOZOK”

J

GiRiS

YUNUS EMRE'NIN ESERLERI VE YASADIGI YUZYILA DAIR BILGILER

13. ylizyilin ikinci yarisi ile 14. yilizyilin ilk ¢eyreginde yasamis olan Yunus
Emre (dog. 1240/ 6l. 1321) Anadolu’da Tiirk tasavvuf siirinin dnciilerinden biridir.
Siirlerinin dili itibariyla devrinin Tiirkgesini eserlerinde basarili bir sekilde
kullanmistir. Yunus Emre’nin yasadigl devir Anadolu Sel¢uklu Devleti'nin
dagildig1 ve Beylikler doneminin hiikiim siirdiigii bir ¢aga denk diiser.! Orta
Anadolu’da yasamis olan Yunus Emre, Hoca Ahmed Yesevi ile Tiirkistan'da
baslayan Tasavvufi Tekke Siiri'nin Anadolu’da kendisiyle birlikte sekillenen ve
yer yer Divan $iiri'ni de etkileyen yeni bir ¢agini baslatmistir.

Insanlig1 tanismaya, sevgiyle birlige, ahlak ile ilme davet eden? Yunus
Emre'nin bu yolda olusturdugu ve bugiin elimize ulasan iki temel eseri
bulunmaktadir:* Yunus Emre Divani (Buradan sonra YED) ve Risaletii'n-
Nushiyye (Buradan sonra RN).*

Mogollara yenilen Anadolu Selguklu Devleti'nin ardindan Beylikler,
karisikliklar devrine denk gelen yasami boyunca Yunus Emre, Beylikler
doneminin rekabet, miicadele ve iistiinliik kurma gibi gesitli zorluklar igerisinde

Dog. Dr., Milli Savunma Universitesi, Kara Harp Okulu Dekanlig, Tiirk Dili ve Edebiyati Bsliimii.
ebozok@kho.msu.edu.tr; emrahbozok@gmail.com; ORCID: 0000-0001-5369-7487, Ankara / TURKIYE
Timurtas, Faruk Kadri, Yunus Emre Divin, Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, Ankara 1980, s. L.

Tatg1, Mustafa, Yunus Emre Divan I-11, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1990, s. VIL

Timurtas, a.g.e., s. I1I.

Yunus Emre’nin siirleri igin gosterilen YED ve RN gibi kisaltmalardan sonra verilen sayilar, Mustafa Tatg1

tarafindan hazirlanan Yunus Emre Divani II ve III’te verilen siir / beyit numaralaridir.
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ayriliklarla kars1 karsiya kalan Anadolu Tiirkliigiinti irsad etme ve bir araya
getirme gayreti icinde birlestirici giicii tasavvufta bulmustur.

Devrin rekabet i¢inde olmasi rakiplerin askeri giiglerini ve savaslar1 zorunlu
bir duruma getirir. Bu ortam igerisinde tasavvuf diisiincesinde pek yeri olmayan
savas kavraminin ve bu kavram alanina giren s6z varliginin dilde yer tutmasini
kaginilmaz hale getirir. Yunus Emre de siirlerinin dilinde devrin gtindeminde olan
savas ve askerlikle ilgili terimlere kendi bakis agisiyla yorumlayarak yer verir.
Yunus Emre, tasavvuftaki agsk ve nefis miicadelesini ele alirken kendisini agkin
askeri, nefsi de galip gelinecek olan diisman olarak goriir.

Yunus Emre’nin siirlerine toplum ve insan iligkileri boyutundan bakan
Basg6z® onun siirlerine Tiirk toplumunun sosyal kurumlar1 ve deger yargilari ile
cagimin Tiirk toplumunun yansidigindan bahseder. Yunus Emre’'nin siirlerinde
askerlikle ilgili boyut da goriiliir.¢

Yunus Emre, tasavvufun felsefi yoniinii ele aldigi RN’de, anasir-1 erba’y1 yani
yaratilisin toprak, ates, yel ve su olan dort ana unsurunu ele alir. Dort unsurdan
insanin yaratilisi sirasinda ona gegen iyi ve kotii her seyi, insanin yaraticisi ile dort
unsurun iligkisini siir diliyle ac¢iklamaya c¢alisan Yunus, toprak ve sudan gelen
bencillik ve garaz gibi kotii huylar ile ates ve yelden gelen akil ve kanaat gibi iyi
huylar1 agiklar. Yaraticiyr padisah olarak tasvir eden Yunus, ates ve yel gibi
unsurlart onun kullar1 olarak tasvir eder. Siirlerinde sembolik sayilara siklikla
miracaat eden Yunus Emre, RN’de akl tarif ederken adeta bir diizenli bir ordu
tasviri yapar: ... Odila yil, Tamu’da yirliidiir. Odila ve yilile gelen tokuz kisidiir ki bunlar
binbaslaridur; biner erleri vard(ur). Kime gelseler kendi makamina iletmek yaraginda
olurlar. Topragila suyila gelen on ii¢ kisidiir; bunlar dahi binbaglaridur; biner erleri
vardur. Kime gelseler Ucmag’a dartarlar. Cinila gelen dahi dort kisidiir, bunlar cdnila
geldi camila gider. Bunlarin dahi biner erleri vardur. ... Imdi bilgil ki, kang1 béliikdensin?
Kangisinun sézin dutarsan anun boliigindensin. Va'lldhu ‘alem.”

Ordunun biner biner boliikler halinde olmasi, bunlarin baglarindaki kisilere
binbas: denilmesi, her binbasinin emrinde bin eriyle ifade edilmesi, Yunus'un
askeri terminolojiye de hakim oldugunu gosteren agik delillerden biridir. Aklin

Basgoz, flhan, Yunus Emre, Pan Yayincilik, Istanbul 2003.

Dogru, Fatih, “Yunus Emre Divani'nda Savas ve Askerlikle Hgili Sozctikler”, X. Uluslararas: Yunus
Emre Sevgi Bilgi Soleni Bildirileri, ESOGU Yayinlari, Eskisehir 2011. Kiinyeli ¢aligmasinda sairin
YED'de savas ve askerlikle ilgili olan sbzciikleri calismustir. icinde savas ve askerlikle ilgili
sozciiklerin gectigi beyitleri yiizeysel bir sekilde sadece sayilar yoniiyle isleyen Dogru, Yunus'un RN
adli mesnevisini bu ¢alismanin disinda birakmugtir. Bizim ¢alismamizda Yunus'un biitiin siirleri
taramaya dahil edilmistir.
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tarif edildigi yukaridaki metinde; dokuz, on ii¢ ve dort bin erden olusan boliik
diizeniyle ve her bir boliigiin basinda binbasilar1 olmak {izere aklin yirmi beg bin
er ve baglarinda onlar1 sevk ve idare eden komutanlariyla diizenli ordu tarifini
goruriiz.

Soyut bir diizlemde insan1 ve toplumu igleyen siirlerde hayaller ve imgeler,
gerceklerden ne kadar uzaklagsa da ¢ikis ve olusma yoniiyle gerceklerden asla
kopamaz. Yunus Emre de ¢aginda yasanan savas ve miicadelelere kayitsiz
kalmamustir. Tasavvufl mahiyetteki eserinde sevginin dilini isleyen Yunus Emre,
Anadolu’nun Mogollar tarafindan istila edilmesine Canum esir eylediin n’ider bana
yagt Tatar (YED 78/3) seklinde deginir. O, kendisini bazen Mogol askerine de
benzetir: Diin giin isiim budur hemin nefsiime bir Tatar oldum (YED 222/6).

Nefsi, seytani bir sultana (RN, 19-20) benzeterek agiklayan Yunus; nefsin
karsisinda duracak rahmani olan canin on ii¢ bin yenilmez iyi eri (RN, 22)
oldugundan ve dokuz alemli nefis haseratinin ise atlar1 miidam eyerli (RN, 23),
ylzleri kara izli (RN, 24) erleri oldugundan bahseder. Dokuz oglani oldugundan
bahsedilen nefsin (RN, 30) biiyitk oglunun emrinde bin erin hazir kiyafetli
durdugundan (bin er tonlu tururlar tapusunda RN, 32; bin er tonlu durur tama’ cerisi
RN, 47) da bahsedilir. Nefsin kullar1 olan (RN, 50) bu askerlerin karsisinda akil ve
kanaat durur (RN, 54; 57). Kanaat, ipek kiyafetler giyen cennet binegi olan Burag
ata binen miijdeci (RN, 58) olarak tarif edilir. Onu goren nefsin boliigiindeki
cavuslar, korkudan sagma sapan konusur, bagirir ve feryat eder (RN, 60). Akil ve
kanaati goren nefs hasaratinin kagtigindan (RN, 61) oglunu kizini ayirt etmeksiniz
dovdiigiinii, climlesinin kirildigini (RN, 62), kiminin basinin kiminin de kaninin
gittigi (RN, 65), Tama adindaki nefsin biiyiik oglunun elinden il (memleket) ve
sehrin kurtuldugunu askerlerinin kirildig1 (RN, 66) gibi benzetmelerle agik bir
savas sahnesi seklinde anlatilir. Aklin ve kanaatin ordusunun Tama nin askerini
kirtp onun iline aktigini; askerlerini, oglunu ve kizin1 kovup sehri yaktiklarini
(RN, 68) tasvir eden Yunus; savastan ¢ikan akli gazadan dénen bir komutan olarak
niteler ve bir padisah olarak tahtina oturup biitiin askerlerinin onun emrinde
durdugunu (RN, 69) ve biitiin sehirle ilin rahat i¢inde oldugunu anlatir (RN, 70).

Kibrin anlatildig1r diger boliimde aklin casusu haber getirerek (RN, 85),
haramilerin kanaatin tahti aldiktan sonra yollarda kaldiklarmni (RN, 86), dag
baslarinda durup yol kestiklerini ve yolcular1 birakmadiklarimi (RN, 87) soyler.
Akil, casusa tembih eder ve onunla kanaate haber gonderir (RN, 88): Kanaat hos
otursun taht onundur, atalarinin baht1 ve saadeti onundur (RN, 89). Asi huylu
kibrin (RN, 91) nasil dag basinda haramiler gibi durdugunu onun yol savasinda
bir giin ele girebileceginden (RN, 90) bahsederek onu uyarir (RN, 92-101). Kibirle
yoldag olunmamasi ve kibir neredeyse onunla savasilmas: (RN, 102) gerektigi




agikc¢a vurgulanir. Diismanin taninmasi gerektigi (RN, 118; 122), kibrin hazirladig1
tirlii tuzaklardan kaginmak gerektigi (RN, 141) 6giitlenir. Soziin bittigi yerde
tevazunun (asaklik) kili¢ cekip geldigi ve kibrin onu goriince kagtig1 (RN, 153-154)
anlatilir. Aklin casusu geri gelip kibrin basina gelenleri anlatir (RN, 176), kibrin
emrinde bulunan bin erden birinin bile sag kalmadig1 (RN, 177) bilgisi padisaha
rapor edilir. Bolimiin sonunda Eger devlet gerekse ‘akla dams / Miirebbisiiz ilerii
varmaya is (RN, 180) beyti ile Yunus, savasin akil ve kanaat ile kazanildiginin ve
istisare kiiltiir{iniin ne denli 6nemli oldugunun altiru ¢izer.

Busu ve gazap anlatilirken aklin divaninda casuslara hitaben, dirlik ve
diizenin getirdigi temizligi (diizenlik safi) sordugundan, gidip bulunmasini
emrettiginden bahsedilir (RN, 269). Casuslarin padisah olan aklin bu sorusuna,
diizenligin 6tke ve kizginlik (busu) ile dagildigr (RN, 270-271) cevabiru verirler.
Dirlik ve diizenin bozuldugunu 6grenen akil, busu’yu yakalamak gorevinin ona
distiigiinii (RN, 272) idrak eder. Akil, diisiinerek emri altinda bulunanlara haber
sOyleyip cavusa buyurur ve askerleri toplarr: ‘Akil fikreyleyiip soyledi haber /
Buyurd: ¢avusa cem oldr lesker (RN, 273). Yunus, bu boliimde busu’nun karsisina
sabr1 ¢ikarir ve onlar1 savastirmadan sabr1 galip eder (RN, 284-313).

Cimrilik (buhl) ve kiskanclik (hased) boliimiinde Yunus, kadimden bu askerin
baskaninin (mir-i lesker) iki bash oldugunu, her birinin bildigini okudugunu (RN,
320) soyler. Yaratanin kisiye ne ihtiyaci varsa bilip verdigini (RN, 337-338), kisinin
nasibine bakmasinin 6nemini, ona gore hazirlik yapip tedbir alinmasimnin (yarak
kil-) gerektigi (RN, 339) 6giitlenir.

Dedikodu (gaybet) ve iftira’y1 (biihtan) anlatan Yunus, bu iki diismani sehrin
has1 olmayanlar (hariciler) olarak nitelendirir (RN, 476). Sehrin i¢ginde bin erin el
birligi ile hariciilerin sehirden siirtildiigii ve sehrin birlik i¢inde (RN, 477) oldugu
anlatilir. Diismanin kirildiginda sehrin mamur oldugunu sdyleyen Yunus,
kendisinin de bu diisgman: kiran ordunun tarafinda oldugunu gosteren bizim
tapucular ifadesiyle diismani yenen ordunun sevindigini havaya ¢ik- ifadesiyle dile
getirir (RN, 478).

Siirlerinde nefsi, kibri, 6fke ve gazabi, cimrilik ve kiskangligi, giybet ve
biihtarn agik diismanlar olarak goren Yunus, onlarin karsisina savasmak igin akl
ve kanaati ¢ikarir. Insan-1 kimil olama yolunda Yunus, bu tasavvufi miicadeleyi iki
diisman arasindaki bir savas durumuyla anlatir. Ciinkii Yunus, kadimiyla
erkegiyle ordu-millet anlayisiyla yetisen ve savasci 6zellikleriyle diinyaca taninan
Tiirk insaninin, agir tasavvuf kavramlarini anlayabilmesi adina askeri terimlerden
azami Ol¢lide yararlanarak soyut kavramlar1 somutlastirir. Bizce icinde yetistigi
toplumu iyi taniyan Yunus Emre, onlara hitap edebilmek ve girift tasavvufi
ifadeleri en iptidai manada anlatabilmek adina bu yola bagvurur.




YUNUS EMRE'NIN SiiRLERINDE ASKERI TERIMLER

Ordu ve Diisman

Tirklerin giinliik ve sosyal hayatlarinda 6nemli yer tutan ordu kavrama,
Yunus Emre’nin dilinde tasavvufi bir terim olan hakikat kavramiyla birlikte yer
bulur: Seri’at koricidur hakikat ordusinda / Seniin iciin korinur hidsil ordu igcinde (YED,
303/5). Yunus Emre, dervislik yolunda tasavvufi riitbe, mertebe ve kavramlar
bakimindan doért kap: kirk makamdan biri olan seriati, hakikat ordusunda bir
korucu olarak tasvir eder. Seriati, suret; hakikati 6z (YED, 295/10) olarak goren
Yunus, hakikati ordu kavramiyla iliskilendirerek dort kapidan biri olan hakikatin
tasavvuftaki durumuyla toplum nazarindaki ordunun algisini birlestirerek ona
verilen dnemi vurgulamak istemistir.

Siirlerinde diisman kavramina, ordu soziine gore ¢ok daha fazla yer veren
Yunus; diisman soziinii ¢ok gesitli anlam iliskileriyle birlikte diisman ~ diismen,
diisman bil-, diisman tut-, diisman ol-, diisman yit- seklinde kullanur (YED, 13/5, 63/1,
66/5, 112/4, 161/4, 160/2, 163/4, 181/5, 232/8, 332/2, 333/1, 337/3-5, 345/6, 348/9,
403/2, 412/5-10); (RN, 117, 118, 122, 175, 478, 509, 523). Tiirkge diisman anlamin
karsilayan yag: sozii de Yunus'un dilinde yer tutar: Kin durur imina yag: gelse
gideriir imam (YED, 412/11). Yunus, Efreng “Firenk, Avrupali, Hristiyan” anlamin
karsilayan sozii de diisman anlamiyla kullarur: Géh bir gdzi olam Efrengile ceng
eyleyem (YED, 201/15). Yunus'un diisman gordiigii Mogollara da degindigi
goriiliir: Canumu esir eylediin n’ider bana yag1 Tatar (YED, 78/3); Diin giin isiim budur
heman nefsiime bir Tatar oldum (YED, 222/6). Yunus, fani gordiigii diinyay1 da
halkin diismani olarak nitelendirir: Diinyd halkun diismamdur maksiid ol cinlar
camdur / Biliin ki diinyd fanidiir diinydy: terk itsen goniil (YED, 161/4).

Savas

Yunus Emre, savas kavram alani iginde savas, ceng, vurus tokus, boyun ur-, gaza,
miicahede terimlerini gesitli tasavvufil kavram ve haller ile iligkilendirerek kullanir.
Tasavvufun sevgiyi esas alan bakis agisinda diismanligin yeri yoktur. Ancak
Yunus, diisman olarak nefsi goriir ve onunla savasir. Yunus'un siirlerinde savas,
savag eyle-, savag it-, savag kur-, savag ol-, savas gel- seklinde kullanilan ve daha ¢ok
nefis ile miicadeleyi esas alan haller tasvir edilir (YED, 66/2, 80/1, 92/2-3, 102/2,
146/6, 181/5, 197/4, 204/3, 340/5, 354/2, 394/3; RN, 90, 102). Bu beyitlerden bazilar1
soyledir: Her bir kisi bir is dutar ol dosta yakin olmaga / Gice giindiiz nefsiyle her dem
savasdur “dsikun (YED, 146/6); Ol dordiin birisi cdn biri din biri iman / Biri nefsiimdiir
diisman anda savasup geldiim (YED, 181/5); Uram yikam nefs evini oda yana hirs u hevd
[ El gétiirem simden girii nefsile savas eyleyem (YED, 197/4); Hakikate bakarisan nefsiin




sana diismanyiter / Var imdi ol nefsiinile vurus tokus savas yiiri (YED, 403/2); Sakingil
olmagul kibirle yoldas / Kibir kandayisa anunla savas (RN, 102).

Nefsin boynunu vuran askerlerin saglam ve siki duruslari karsisinda
diismanin zafer kazanmasinin miimkiin olmadig1 vurgulanan bir beyitte Yunus,
savas i¢in boyun ur- ifadesini kullanir: Bu yolda muhkem durduk nefsin boyunin urduk
/ Sen sdha goniil virdiik diismin ne zafer itsiin (YED, 232/8).

Savasma anlamini karsilayan diger bir kelime de ceng soziidiir. Ceng sdziinii
RN’de hi¢ kullanmayan Yunus Emre, Divan'indaki siirlerinde ifadeyi ceng eyle-,
ceng it- ve ceng kil- seklinde kullamir: Gah bir gdz1 olam Efrengile ceng eyleyem (YED,
201/15), Bu tokuz arslan u yidi evren ii dort ejdehd / Bunlarunla ceng idem Riistem olam
destan olam (YED, 201/24), Eyde sana emanetin vir issi diler ilteyin / Ala senden emdneti
kila seniinle cengini (YED, 350/2).

Arapca kokenli gazi kelimesi, Islam dini ugruna Miisliiman olmayanlara karst
yapilan kutsal savas anlamini karsilamaktadir. Yunus Emre de siirlerinden
birinde bu kutsal amaca hizmet etmenin degerini bin kez daha arttirarak
vurguladigl hacca gitme eylemiyle eslestirip goniil kirmanin ne denli agir bir is
oldugunu ortaya koymaya calisir: Bin kez hacca vardunisa bin kez gazé kildunisa / Bir
kez goniil sitdunisa gerekse yiiz yil yol doki (YED, 366/6). Yunus, diger bir siirinde de
gazadan donen akli niteler ve onu huzurunda sipahilerin bekledigi bir saha
benzetir: Gazddan geldi seh tahtin oturd: / Sipdhiler kamu tapuya turdi (RN, 69).

Arapca kokenli miicahede kelimesi; ugrasma, calisip cabalama, savasma
anlamlarini karsilar. Tasavvufta nefsi yenmek icin ibadet ve riyazat i¢cinde olma
anlamini tasiyan ifade, Yunus'un bir siirinde goriiliir: ‘Isk kusagin kusangil dostun
yolimi varqul / Miicdhede ¢ekersen miisdhade idesin (YED, 242/3).

Savas kavrami hem karsilikli yapilan bir durumu ifade ederken hem de
savagsan taraflarin miicadele sonundaki durumlarina gére de karsit anlamlar:
ifade eder. Savas, kazanan taraf icin zafer, ganimet anlamina gelirken kaybeden
taraf i¢in ise maglubiyet, teslim, esaret ve yagma anlamina gelmektedir: Ol yiiriyen
atlar siirdi Adem iistine / Adem’e mekr irgiiriip ya'ni zafer eyledi (YED, 282/8), Bu yolda
muhkem durduk nefsin boyunin urduk / Sen sdha goniil virdiik diismdn ne zafer itsiin
(YED, 232/8).

Savaglarin ardindan diismandan alinan her tiirlii mal, esya, para veya mimari
yap1 anlaminu karsilayan ganimet sozii, Arapga kokenli bir kelimedir. Yunus, bu
s0zli zaman kavramu ile iliskilendirerek kullanir: Dost elinden oliirisem giile giile
girii gelem | Ganimet gérem bu demi cdn siikrdne virii gelem (YED, 182/1).

Yunus'un devrinde yagma, savasin sonunda yenilen taraf i¢in kaginilmaz bir
sondur. Kendisinin de devrinde sahit oldugunu diisiindiigiimiiz bu olumsuz
durumu Yunus, Divan'inda iki siirini yagma sozii iizerine kafiyelendirerek




gostermistir (... yagmdya virdiik YED, 143; ... yagmd olsun YED, 271). Diger
siirlerinde yagma, yagmala-, yagmaya vir-, yagma eyle-, yagma ol-, yagmad taras, taras
ol- seklinde beyit i¢inde kullanimlarini gordiigiimiiz olumsuz durumun gergege
duyulan biitiin siiphelerin yagmaya verilmesi ve kendinden vazge¢me fikirleriyle
islendigi goriiliir: Dost yiizin goricek sirk yagmalandr | Anungiin kapuda kaldr seri’at
(YED, 20/5); Din i millet bizirm yagmaladi sen ii ben | Cikduk iki aradan sen-beni
yagmaya virdiik (YED, 143/5); Varlik ¢iin sefer kildi andan dost bize geldi / Virdn goniil
niir toldr cihdnum yagma olsun (YED, 271/5); Canum iizere turdi Rahmdn cerisin dirdi /
Seytan ilini urd: key yagmad tards oldi (YED, 394/2).

Yenilgiyi kabul etmek, miicadeleyi birakmak anlamina gelen teslim sozii,
Arapga kokenli bir kelimedir. Ifade, Yunus'un siirlerinde teslim, teslimlik, teslim ol-
, teslim eyle- seklinde goriilir (YED, 1/8, 5/4, 57/2, 83/3, 242/7): ’A§lk kisi miskin olur
yol icinde teslim olur / Kim n'iderse boyun bura ¢dre yok goniil yikmaga (YED, 1/8).
Ayrica savaslarda yenilip ya da miicadele etmeyip teslim olanlar da esir
olmaktadir (YED, 47/3, 53/1, 78/3, 168/5, 177/6, 278/3, 297/2-3, 318/3, 371/4): ‘Iskila
calindi kalem “1ska yesir durur dlem / ‘Asiklar arasinda Cebrail dahi hicib durur (YED,
47/3).8

Insanoglunun meramini dile getirmesine araci olan soze 6zel bir kiymet veren
Yunus, ac1 ve kotii sozii savas kavrami ile eslestirir. Onun siirlerinde iyiligin ve
barisin da yine soz ile geleceginden bahsedilir: Séz ola kese savas: (YED, 102/2),
soylerisem soziim savas (YED, 92/3), sozi savasa benzer (YED, 66/2). Savas halinin
karsit1 olan baris s6zii, sevgi dilini kullanan Yunus'un siirlerinde kendine 6zel bir
yer bulur (YED, 68/2, 292/5): Diismanini yanina ¢agiran Yunus, onlara barisma
teklifinde bulunur, hatta yabancilarla bile tanismak ister: Beri gel barisalum yadisan
biliseliim | Atumuz eyerlendi esdiik el-hamdiili’llih (YED, 292/5).

Asker

Tiirklerin askerl diizeni, Metehan’in diinya askerl terminolojisine de
kazandirdigr onlu birliklerle saglanmaktadir. Miladi tiglincii yiizyila kadar
uzanan diizenli asker1 birlikler, zaman i¢inde Tiirklerin rakiplerine kars1 en biiytiik
iistiinliiklerinden biri olmustur. Diizenli ordu ayn1 zamanda her bir onlu birligin
basinda bir komutan ve bir {ist onluk diizende diger iist komutanlar seklinde bir
tegkilatlanmay1 da beraberinde getirir. Bu bakimdan Tirklerin asker?
tegkilatlanmalar: i¢inde ¢ok sayida askeri riitbeyi de kullandiklarini gorebiliriz.
Gilintimiizde bir araya gelerek biiyiik bir ordu yapilanmasini olusturan en

esir ~ (y)esir 6rneginde goriilen soz basi iinsiiz tiiremesi /y-/ Eski Oguz Tiirkgesi sozliiklerinden Bahsayis
Lugati’nde kaydedilmistir: yesir [10a-10]. Turan, Fikret, Eski Oguzca Sozliik Bahsayis Liigati, Bay Yaynlari,
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kiigigiinden baslayarak tim, manga, takim, boliik, tabur, alay, tugay, tiimen,
kolordu, ordu diizeni kullanilmaktadir. Bir(er), on, yiiz, bin, on bin, tiimen, sansiz
tiimen gibi onlu yapilarin baslarinda onbasi, tegmen, listegmen, yiizbasi, binbasi,
yarbay, albay, tuggeneral, tiimgeneral, korgeneral, orgeneral gibi belli sayidaki
askeri sevk ve idare eden riitbeler bulunur. Ayrica komuta kademelerinde erat ile
cavuslar ve astegmen gibi diger askeri gorevlilerin bulundugu bilinmektedir.
Gilintimiizde kullanilan bu modern yapilanmay:r Tiirkler, ilk diizenli
birliklerinden itibaren kullanmaktadir.

Erkek, bey, adam, koca, es anlamlariyla birlikte asker, nefer anlamini da
karsilayan er sozii, Yunus'un dilinde bazen kahraman, yigit, bahadir anlaminda
bir niteleyici olarak da kullanilmustir. Bin er tonlu turur / tururlar (RN, 32, 47); Diri
kurtulmad: bin erden biri (RN, 177); Goziime yiiz bin er zerre goriinmez (RN, 194), Ki
bin er sehr igre el bir itdi (RN, 477); Key erenler durur zinddn: bekler / Bahadurlar demiir
yiirekli erler (RN, 46); Yitmis bin riyd ceri vardur bu yolda biliin / Nefs 6ldiirmis er gerek
ol ceriyi kirast (YED, 375/4). Yunus, er soziinii ayn1 zamanda miirsid ve eren
anlaminda da kullanir: Togr: yola gitdiinise er etegin tutdunisa / Bir hayr da itdiinise
birine bindiir az degiil (YED, 166/5); Iy yaranlar iy kardaslar goriin beni n'itdiim ahi /
Ere irdiim eri buldum er etegin tutdum ahi (YED, 399/1).

Yunus Emre; olumlu baglamlarda askin, hakikatin ve himmetin askeri ve
olumsuz baglamda da nefsin ve riyanin askeri olarak ceri ve lesker sozlerini sanatl
bir dille kullamir. Bu kavramlar: ayrim yapmadan hem diisman hem de dost
askerleri karsilayacak sekilde beyitlerde zikreder: Swyup cerisin iline akarlar (RN,
68); Her kapuda bir kisi yiiz bin cerisi vardur (YED, 46/4); Kirdum bu nefsiin ¢erisin bir
itdiim bur¢ u barusin (YED, 187/3); ‘Iskun ceri saldi beniim gonliim evi iklimine (YED,
78/3); Yitmis bin riyd ceri vardur bu yolda biliin (YED, 375/4); Canum iizere turdi
Rahmin cerisin dirdi (YED, 394/2).

Yunus, ceri s0zii gibi legker kavramini da gesitli benzetmelerle kullarr: varlik
leskerin siyan (YED, 135/10); Terk eyleye tahtim vii ‘izzet ii lesker hdnumdn (YED,
259/5); On ii¢ bin er durur Rahmant lesker / Yenilmez kimseye kamusi key er (RN, 22);
Sidilar leskerin cebri ve kahri (RN, 66); Buyurd: cavusa cem oldr lesker (RN, 273).
Askerlerin bas1 anlaminda bir de mir-i lesker (RN, 320) tamlamasini kullanir. Hatta
Yunus Emre, bazen siirlerinde kendisini de bir asker olarak goriir: Cagram himmet
leskerine dirile dost isigine / ‘Ars oniinde ‘aklumila hidmet kilup turan benem (YED,
212/6).

Timar sahiplerinin besleyip baktig1 athh asker, siivari askeri anlamini
karsilayan sipdhi sozii, Farsca kokenli bir kelimedir. Yunus Emre, RN’de sipahinin
dirligine, sultanin kullar1 olduklarina ve gazadan doénen padisahin huzurunda
bulunmalarina deginir: Tekebbiir nefis sultdni bilmez / Anungiin sipahi dirlik dirilmez




(RN, 27); Gazddan geldi seh tahtin oturd: / Sipdhiler kamu tapuya turd:r (RN, 69); Kacan
sol bir sipahi ma’zul olur / Ki sultdn kulliginda ol kul olur (RN, 253).

Cavus, orduda onbasidan sonra gelen erbas riitbesi olup barista askerlerin
egitiminde gorev alir; savasta ise askerlerin diizenini saglar, komutanina yardimci
olur. Yunus da siirlerinde ¢avus kavramini kullanir. Aklin yardimcis: kanaatin
glizel elbiseler giyerek (RN, 58) her iki yaninda da cavuslar1 oldugundan
bahseder: Cavuslar yansurur sagda vii solda (RN, 60). Komutanin yardimcisi olarak
da cavus soziinii zikreder: “Akil fikreyleyiip soyledi haber / Buyurd: ¢avugsa cem oldi
lesker (RN, 273); Parlakhigr ile gokte Tiirklerin dikkatini g¢eken yildizlar,
gliinimiizde oldugu gibi belki de o donemde de askerlerin iiniformalarinda
onlarin riitbelerini gosteren nisan ve isaretler olarak kullamilmistir. Yunus da
siirlerinden birinde tevriyeli bir kullanim ile ¢avus s6ziinii bir riitbe isareti olarak
yildizla iligkilendirdigini diistinebiliriz: Ol sultdn kapusinda ol Hazret tapusinda /
‘Asiklarun ilduzi her dem cavusa benzer (YED, 66/4).

Yunus Emre, RN’de akli tarif ederken iki defa bin erden sorumlu olan binbasi
riitbesini kullarur: Topragila suyila gelen on ii¢ kisidiir; bunlar dahi binbaslaridur; biner
erleri vardur. ... Canila gelen dahi dort kisidiir, bunlar cdnila geldi cimla gider. Bunlarn
dahi biner erleri vardur.”

Eski Tiirklerde ordu komutani, subay anlamini karsilayan subas:i'® sozii,
Yunus Emre’nin siirlerinden birinde diinyanin komutarn olarak diisiindiigii kibir
ve bencillik kavramlarini subasi’ na benzeterek zikreder: Kibr ii menidiir subasi delim
kisidiir yoldasi / Sen olmagil anun esi buna uyan yoldan azar (YED, 83/6).

Yiiksek makamlardaki sivil memurlara ve albaydan iist riitbede bulunan
askerlere verilen bir unvan olan pasa sozii, Cumhuriyet doneminde sadece general
riitbesindeki askerler i¢in kullamilan bir hitap halini alir.” Yunus Emre’nin
siirlerinde paga unvaniyla (pasa ~ basa ~ bese) mal1 miilkii olan ve yiiksek mertebeli
kisilere hitap edilir: Sana eydiirem ey pasa neler geliserdiir basa / Kimi isiden bagri pise
kim saraba kamgicak (YED, 127/6); Pasa bu kus dilidiir bumi Siileyman biliir / Sana direm
ey hice bu dil tehi dil degiil (YED, 163/6); Bu diinyede ii¢ kisi Hak diddrin gormeye / Bir
dik¢i bir kovcr biri gammazdur bese (YED, 293/5); Malun ¢ogisa iy pasa hisumun kavmun
iilese / Iledeler seni sine goresin yiriin tengini (YED, 350/4).

Yunus Emre’nin tasavvuf muhtevali siirlerinde er, geri, lesker, sipahi, ¢avus,
binbasi, subasi, pasa gibi cesitli askeri riitbelerin yaninda koricu, kapuct ve Farsca
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kokenli serheng “cavus, kavas, yasakei, kap1 bekgisi” gibi bugiin i¢ giivenlik
alanina giren bagkaca kavramlara da siirlerinde yer verdigini gorebiliriz: Evliyddur
Hak kapusi Yioimus durur kapucisi (YED, 128/7); Seri’at koricidur hakikat ordusinda /
Senin iciin korinur hidsil ordu icinde (YED, 303/5); ‘Iskun serhengi beni komaz hicbir
nesneye (YED, 264/4); Allah sana viribiye bir giin ecel serhengini (YED, 350/1).

Yunus Emre, ¢agdasi Mevlana’dan da bahsettigi bir mahlasli beytinde
savaggan tabirini kullanir: Ydinus eydiir Mevldnd epsem otur yiriinde / Bu sohbete
doymeyen sonra savasgan olur (YED, 58/7). Yunus, RN’deki siirlerinden birinde
sanatli bir dille askeri niteleyerek kilict kanlu seklinde bir ifade kullanarak
terminolojiye yeni bir kavram da ekler: Kilict kanlular ciimlesi gdzi / Ucar kuga yiter
atlart tazi (RN, 64).

Silahlar ve Techizat

Kasgarlt Mahmud'un Kus kanatin er atin! 12 kaydiyla yer verip Tiirk’iin kanad1
olarak kaydettigi at, Tiirklerin savaslarda rakiplerine kars:t 6nemli bir kuvvetini
olustururdu. Yunus Emre’nin siirlerinde az sayida 6rnegine rastladigimiz at soz,
alemi, evreni tutan bir arag olarak goriilmistiir. Tiirk ¢ocuklarinin kiigiik yasta
dahi ata olan ilgisini ve ¢ocuk oyunlarina yansiyan bu durumlarini Yunus'un
siirlerinde gorebiliriz: Nice bir 15k meydaninda nefs atin segirtdiirem (YED, 201/12);
Kahir erenler atidur gayret dahi hil’atidur / Erenler yay: katidur oklar: gecer kayadan
(YED, 265/2); Tifl-1 nev-reste gibi etegin at idiniip / Ele cevgin almadin meydin arzii
kilursin (YED, 255/3); Adem toprak yatmisdi at dlemi dutmisdi / Fikrine bak Iblis'iin
ya’'ni hiiner eyledi (YED, 356/5).

Ok ve Yay

Diinya tarihinde ok ve yay kullanarak at binmekteki ustalik ve tistiinliikleri
ile taninan Tiirkler, her daim yanlarinda tagidiklari silahlarini edebi dilde de tiirlii
benzetmeler yaparak kullanmislardir. At, avrat ve silah ahkaminin Tiirkler i¢in ne
denli kadim bir gelenek ve destur oldugu agiktir. Eski Tiirk siirinde ¢okga yer
verilen ok ve yay, sevgilinin giizellik unsurlariyla iliskilendirilerek kullanilmistir.
Yunus Emre de ok, ok ur-, ok at-, yay, yay kur- seklinde ask okundan, sevgilinin
kasinin durmadan ok attigindan hatta dervislerin etkili sozlerinin birer oka
benzediginden, bedendeki canin gerilmis yay igindeki bir ok gibi oldugundan
bahseder: Seniin kasun turmadin ok atar yay kurmadin (YED, 320/9); ‘Omvriin delim bir
okdur yay icinde toptolu / Tolmis oka ne turmak hi sen ani atdun tut (YED, 18/5); Iy
Yiinus sen dostunun cefasina katlangil / Yiirregine “1sk okin urmayan ‘asik mudir (YED,
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36/7); Dost seniin “iskun oki key kati tasdan gecer (YED, 70/1); Yiiregiimde isledi “1sk
okmun yaresi (YED, 378/10); ‘Iskun bir ok urd: cina nige zdri kilmayayin (YED, 269/5);
Erenler yayi katidur oklar1 gecer kayadan (YED, 265/2); Dervis oki irak atar hey dimedin
cana batar (YED, 374/6); Key sakingil datlu cinun oklari cikmadin yaydan (YED, 265/1).
Yunus, Olumsuz manada ise oku kiifre benzetir hatta Nemrud'un goge ok attig:
kissaya gonderme yapar: Kiifiir okin atarken imdnun urma sakin (YED, 351/12);
Sedddd bir u¢mak yapdr Nemriid goge ok atdi / Kdriin't da yir yutd: ddil Nusirvin kan
(YED, 396/4).

Ok ve mizrak tliriinden atessiz silahlarda kullanilan demirden veya piringten
yapilmis delici, sivri uglara temren ~ demren ad1 verilir. Yunus Emre de bir siirinde
ask okunun temreninden bahsetmistir: “Iskun ok: demreni dokinur yiiregime / “Isk iciin
ben dleyin demren kayusi degiil (YED, 165/8).

Kili¢ ve Kalkan

Tiirklerin kendilerine has kiliglar1 vardir. Kabzasi diiz, boyun kismi hafif
egimli olan, tek elli ve tek kenarh Tiirk kilici, Hunlardan baglayip Avar, Goktiirk,
Uygur, Karahanli, Selguklu, Memliik, Osmanli ve sembolik olarak da Cumhuriyet
doneminde dahi kullanilmistir. Yunus; Selguklularin sonu Osmanlilarin
hiikiimdarliklarinin baslarinda yasamistir. Devir, atesli silahlarin olmadig bilek
gliciiniin ve kili¢ kalkan ile gogiis gogse miicadelelerin verildigi bir zamandair.
Devrini tiirlii vesilelerle yansitan Yunus'un siirlerinde de kilica ve kalkana
rastlariz. Kilig, kilic tart-, kilic sal-, kilic kusan-, kilic ur-, kilig¢ al- seklinde
kullanimlarimi gordiiglimiiz kiliain Ziilfikdr gibi 6zel adlandirilmis hallerini de
gorebiliriz: Kili¢ lazum degiil is oldr ndcir (RN, 63), Kili¢ tartup geliir yir algagimdan
(RN, 154); Gele sana cdn alict dahi can alur kilict (YED, 6/3), “Isk kilicin kusanup ciimle
kirasum geliir (YED, 46/4), Kudret kilicin almis nefsiin boymmi ¢almis (YED, 302/7),
Kilig mi1 keser himmet giyeni (YED, 353/2), ‘Ali’yle urdum kilig Omer’ile ‘adl eylediim
(YED, 168/11), “Ali olup kili¢ saldum meydina giirese geldiim (YED, 224/6), Bineridi
Diildiil’e bilinde Ziilfekar’i / Erenler act: dini Tanr1 Arslan’t kani (YED, 396/8).

Eskiden ok, kilig, mizrak, giirz gibi kesici ve delici silahlardan korunmak
amaciyla kola takilarak savascinin kendisini korumak amaciyla siper olarak
kullandig bir gesit savas aleti olan kalkani, Kasgarli Mahmud, kalkan ~ kalkan 3
seklinde kaydeder. Savas¢inin savunma amagh kullandigr kalkanin ilk dénem
orneklerinin agactan yapilmis olup daha sonralar1 demir ve diger mukavemeti
yiksek, dayarnikli metallerden {iretildigi goriiliir. Savunma ve savas aleti
olmasinin yaninda kalkanlar; {izerine islenmis savas ve kahramanlik gibi

13 Ercilasun ve Akkoyunlu, a.g.e., s. 680.




sembollerin yaninda gesitli hayvan figiirleri bakimindan bile sanat degeri yiiksek
tirtinlerdir. Yunus Emre siirlerinden birinde demir kalkandan bahseder: Erenleriin
dhina tag tas katlanmimad / Kalkani demir ise oklar1 atmak gerek (YED, 141/5).

Karg:

Kargi, uzunlugu iki metreyle bes metre aras1 degisen sivri metal uglu ve tahta
govdeli olan genellikle piyadelerin kullandig1 silahlardan biridir. Zaman
icerisinde yerini siingliye birakan kargilar, atesli silahlar yayginlasincaya kadar
Tiirk savascilarin ellerinde olan araglardan biri olmustur. Kargi ve mizrak, uzun
ve diiz aga¢ govdesinden otiirii Tiirk siirinde sevgilinin bir giizellik unsuru olarak
boyu ile iligkilendirilmistir. Yunus da bir siirinde bu metaforu kullanarak savas
araci olan kargry: sevgilinin boyuna benzetir: Elleri kinalu hem karavaslari tapulu /
Kargu gibi uzun boylu giil yiizlii hatunlar yatur (YED, 82/7).

Cokal ~ Cukal ve Cevsen

Savaslarda derin yaralanmalardan korunmak i¢in hem savas¢inin zirh giydigi
hem de atlarina zirh olarak gesitli 6rtii benzeri zirhlarin giydirildigi 6teden beri
bilinmektedir. Cokal ~ ¢ukal, eskiden bir ¢esidini savasgilarin da giydigi ancak
genellikle atlara giydirilen sert metalden yapilan bir zirh tiiriidiir."* Cevgen de
savascilarin korunma amach giydigi bir gesit elbise?> olarak tanimlanir. Yunus da
ask yolunda savasa girmis olan asigin giydigi zirhi betimlemek adma bu
sozctikleri kullanur: Var imdi miskin Yiinus ‘urydn olup gir yola / Yiiz cokallu geliirse
yalmcagr soyamaz (YED, 105/5). Hatta Yunus, cokal ve cevsen sOzlerini anlami
pekistirmek ve kuvvetlendirmek adina ikilemeli bir yap1 olusturarak kullanir:
Cokal cevsen bu “1sk odina doymez / Oki cdna batar kat1 yalidur (YED, 50/3).

Mancinik

Ik ve Orta Cag savaslarinda bir savunma mimarisi olan yiiksek duvarli
kalelere karsi kusatma araci olarak kullanilan ve agir tas veya giilleleri uzaga
firlatmak amaciyla kullanilan mancinik, bir gesit biiyiik sapan tiiriinden bir silahtir.
O doénem ordulari i¢in bu silaha sahip olmak hig siiphesiz bir {istiinliik vesilesidir.
Yunus da bir siirinde dogruluk kavramini devri i¢in bu kuvvetli silaha benzetir.
Beyitte, istigfar taginin bu manciniktan atilip nefsin kalesinin yikildig1 anlatilir:
Togruluk mancimg istigfdr taswyila / Togru vardr atildi yikildi nefs kal’as1 (YED, 375/5).

14

15

Timurtas, a.g.e., s. 278; Tatgl, a.g.e. [1990], s. 438.
Timurtas, a.g.e., s. 277; Tatgl, a.g.e. [1990], s. 436.




Eski Tiirkce takim, donatim, silah'®; hizli ve binicisini yormadan kosan at,
eskin, rahvan'” anlamlarini karsilayan yarag ~ yarak soziine dair Clauson'® yara:g
“yarart olmak, faydasi olmak, uygun olmak” anlamindaki yara- eyleminden
tiretildigini ve silah, askeri techizat anlamina da geldigini agiklar. Yunus
Emre’nin dilinde yarag ~ yarak sozii, “fayda, yarar; azik, yol hazirhigy; tevhid ve
ibadet” anlamlarinin yaminda; yarag ~ yarak “levazimat”, yarak et- “hazirhik
yapmak”%; yarak ~ yarag “levazim; techizat, ihtiyag, alet”? gibi Eski Tiirk¢ede
karsiladig: “silah, techizat” anlamina yakin bir sekilde de kullanildig goriiliir: Bu
yolda yarak gerek eksiik gerek cok gerek / Key demiir yiirek gerek bu sarp yola giresi (YED,
375/2).

SAVAS VE ASKERLIKLE iLGiLi DIGER iFADELER

Sehitlik ve Gazilik

Islam ugruna verilen miicadelelerde hayatini kaybedenlere sehit; savaglardan
sag olarak donenlere de gazi unvam verilmektedir. Miisliimanlik yolunda gaza
eden ve sehadet serbeti icenlerin sehit edildigi yere veya sehit diisenlerin
defnedildigi mekanlara da meshed adi verilir. Bu unvanlar hem ulvi makamlar
olup hem de toplum nazarinda kabul goren hitaplardandir. Yunus, siirlerinde bu
unvanlar1 sehit, meshed, gazi, gaza kil-, gazi ol- seklinde kullanr.

Yunus, Hristiyan kimligini ifade etmek amaciyla nefsi ile bir tuttugu Efreng
soziini kullanir ve bir gazi olup Efreng ile miicadeleye girisir: Gih bir gdzi olam
Efreng’ile ceng eyleyem (YED, 201/15).

Yunus, gaza kilmayi hacca gitmekle es deger goriir. Ancak goniil yikanlarin
bin kez hacca da gitse, bin kez gaza da kilsa 6nemli olmadig1 vurgulanir: Bin kez
hacca vardumisa bin kez gazd kildunisa / Bir kez goniil sidunisa gerekse yiiz yil yol doki
(YED, 366/6).

Miinafiklarla giristigi miicadelede Yunus, bugiin de Tiirk askerinin degismez
desturlarinda biri olan “Ya sehit, ya gazi!” ahkamiyla hareket eder. Yunus, girdigi
bu savasta ya sehit olacaktir ya da gazi; sehit olursa tertemiz yikanarak meshedine
defnedilecektir. Nefsini yenip diismanini 6ldiiren de ayni zamanda Olen de

Wilkens, Jens, Handworterbuch des Altuigurischen Altuigurisch — Deutsch — Tiirkisch, Herausgegeben von
der Akademie der Wissenschaften zu Gottingen, Universitatsverlag Gottingen 2021, s. 866.

Turan, a.g.e,, s. 173.
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kendisidir: Beni ar1 yuyalar meshediime koyalar / Kéfirler esirgeye baka haliim iistine
(YED, 340/3), Gazi benem sehid benem 6liiben dldiiren benem (YED, 287/8).

Yunus'un Dilinden Savas ve Askerlikle ilgili Kalip Sozler

Askerin 14. yiizyi1lda mevcut silahlarindan biri olan kili¢, parga biitiin iliskisi
ile siirlerde ad aktarmas: yapilarak asker anlaminda da kullanilmistir. Bir emel
ugruna savas sirasinda askerlerin diismani oOldiirdiigiinii, diismana galip
gelindigini anlatmak amaciyla kan dokmek, kanimni akitmak gibi soylemler
gelistirildigi agiktir. Yunus Emre, RN’deki siirlerinden birinde kili¢ ve kan
sozlerinin arka planda tasidig1 bu anlamlar1 kullanarak vermek istedigi iletisini
girift bir yapida olusturup algiyr yonlendiren bir sOylemle gelistirdigini
gorebiliriz. Yunus, savasan askerleri ifade etmek amaciyla kilict kanlular seklinde
bir soylemde bulunur: Kilict kanlular ciimlesi gdzi / Ucar kusa yiter atlar: tdzi (RN,
64). Yunus, aklin ve kanaatin 6nemini anlattif1 boliimdeki bu beytinde kilic:
kanlular ifadesiyle “savascilar, askerler” anlamini kastetmektedir.

Kili¢ ile miicadele edilen o dénemde, rakibe karsi yapilan hamlede
insanoglunun en zayif ve en hayati durumunu ifade eden boyun boliimiinii hedef
almak birebir miicadele eden savasc¢ilarin ilk hedeflerinden biri olmustur. Yunus
Emre, savas soziinii kullanmadan “harp etmek, miicadele etmek” anlamim
karsilayacak sekilde boyun ur- ifadesini kullanir: Bu yolda muhkem durduk nefsin
boyunin urduk / Sen siha goniil virdiik diisman ne zafer itsiin (YED, 232/8).

Fani diinyaya siirlerinde ¢okga yer veren Yunus, tasavvufl bakisla gegici olan
bu hayatta insanoglunun dogup biiyiiytip bir giin mutlaka dlecegi fikrini igler.
Oliimii farkli benzetmelerle ve anlam ilgileriyle isleyen Yunus Emre, bir siirinde
askeri terminolojideki bir silah adiun Tiirk kiiltiir hayatindaki yerine,
gozlemledigi bir yas gelenegine de deginerek anlatir. Oliiniin baginda yay kirma
gelenegi oldugunu biz onun bu siirinden 6greniyoruz: Ulu kici aglamislar server
yigitler komislar / Bas ucinda yay sumislar kiriluban oklar yatur (YED, 82/4).

Diismani yakalamak anlaminda tut-, yakala-, ele al-, esir et-, zapt et-, hapis et-
gibi ifadeleri giiniimiiz Tiirkc¢esinde de kullanilmaktadir. Yunus Emre, nefsin
biiyiik oglu Tama'nun oglanlari ile birlikte dag basinda haramiler gibi durdugunu
onun yol savasinda bir giin yakalanacagimi anlatmak igin siirde bir deyim
kullandigini gorebiliriz. Beyitte yakalanmak, yakayi ele vermek anlamim
karsilayan ele gir- ifadesinin kullanildigini goriiriiz: Nige tura hardmi tag basinda /
Giriir birgiin ele yol savaginda (RN, 90).

Askerin kilik kiyafeti bakimindan diizenli olmas: ve tek tip bir giyiminin
bulunmasi diizenli ordularin dis goriinlim agisindan ilk dikkat c¢eken
Ozelliklerindendir. Yunus Emre de bir siirinde Tama’nin huzurunda bir erin




kiyafetli bir sekilde hazir durdugunu dile getirir. Bu tasviri yaparken de tonlu tur-
ifadesini kullanir: Bir er tonlu tururlar tapusunda / Esir itmis cihdni kapusinda (RN,
32).

Yunus Emre, anlami pekistirmek ve vurgulamak istedigi bazi ayni, yakin
veya karsit anlamli kavramlari bir araya getirerek ikilemeli yapilarda
kullanmistir: Cokal cevsen bu “1sk odina doymez / Ok: cdna batar kat1 yalidur (YED,
50/3); Oglan gider ddmsmina saladur dosta diismana / Sonra gelmek pesimdna sana assi
kilmaz ola (YED, 6/5), Biti sunila eliine itdiigiin gele yoluna / Tanuklar bile bulina dostun
diismeniin andadur (YED, 44/6). Hatta savas anlamini karsilayan {i¢ kelimeyi bir
araya getirmek suretiyle de bir de ticleme kullanmistir: Hakikate bakarisan nefsiin
sana diismanyiter / Var imdi ol nefsiinile vurus tokus savas yiiri (YED, 403/2).

Yunus Emre, bazi siirlerinde ok ve yay gibi silah adlarindan kurulu deyimlere
de yer verir: Egriligi yaydan egri togrulugu okdan togru / Bu sehir i¢inde ugru hem kizi
hem sultin nediir (YED, 94/2).

Hayatta geri dondiiriilemeyecek olaylardan biri de oliimdiir. Yunus, 6lim
aninda canin bedenden ayrilmasini ok ve yay ile iliskilendirerek metaforlastirir.
Yunus, oliimii geri dondiiriilemeyecek bir gercek olarak goriip yaydan atilan ok
misali geri gelmeyecegi fikriyle isler: Erenlere muhib iken yad miinkir oldugun neden /
Key sakingil datlu cinun oklar: ¢tkmadin yaydan (YED, 265/1).

SONUC

Yunus Emre, siirlerinde yarattig1 imgelerin genel goriiniimiinde kendisini
tasavvufl agkin sadik bir eri ve bu yolda savagsan ordunun mensubu olan bir asker
olarak goriip sarp ve yiiksek kaleleriyle birlikte emrinde binlerce askeri olan nefsi
de zorlu bir diisman olarak konumlandirir. Giristigi miicadeleyi anlatmak ve
durumunu betimlemek icin de askeri terimlerden olabildigince gesitli anlam
ilgileri kurmak suretiyle istifade eder.

Yunus Emre, donemine sahitlik etmistir. Devrinde yasanan olaylara kayitsiz
ve tanik oldugu durumlara kars: ilgisiz bir sair olmamistir. Doneminde sahit
oldugu Mogol istilalarina kars: kayitsiz kalmamis ve Mogollarla askerlerini yag:
“diisman” olarak nitelendirmistir. Cagdas1 olan iinlii tasavvuf sairleri Mogollar1
elestirmekten kaginirken Yunus, bu elestiriyi Yag: Tatar ifadesiyle acik bir sekilde
dile getirmistir. Ayrica Yunus'un yagma soziinii de diger askeri terimlere nazaran
¢okca zikretmis olmasimi da Mogol askerlerinin Anadolu’da ele gecirdikleri
yerlerde siklikla uyguladiklari yagma ve talanlarla aciklayabiliriz.

Yunus Emre hem devrin dili geregi hem de Tiirkgecilik bilinci bakimindan da
cagdaslar1 arasinda Ozel bir yere sahiptir. Askerlikle ilgili terimleri tiirlii anlam
iligkileri iginde kullanirken agirlikli olarak Tiirkge kokenli sozciikleri tercih




etmistir. Kaldi ki siirlerinde kullandi181 gazd, gdzi, diismdn, Efreng, serheng, Ziilfekir,
manciik, sehit ve meshed gibi yabanci kokenli s6z ve kavramlar, donemin dili
acgisindan Tiirkcelesmis 6rneklerdendir.

Ikileme, deyim ve atasozii gibi dilde kalip ifadeler olarak tanimlanan yogun
anlamli 6zel dil birlikleri de Yunus Emre’nin siirlerinde kullanilmistir. Onun
siirlerinde askeri terimlerin de kalip sozler i¢inde girift anlam iligkileri kurularak
deyim niteligindeki s6z gruplarinin kullanilmasi, ikilemeli hatta tiglemeli
yapidaki tekrarlar ve yeni kavramlarin iiretimi de goriiliir. Yunus'un Tiirk diline
olan hakimiyeti, savas, silah, techizat gibi 6zel kavram alanlarina giren askeri
terimler bakimindan da goriilmiistiir. Yunus Emre, devrinin askeri terimlerini
bilmekle kalmay1p onlar siirlerinde cesitli s6z ve anlam iliskileri i¢cinde basarili
bir sekilde kullanmistir.

Tiirkler hem inang hem de i¢timai hayatlar1 bakimindan ordu ve askerlikle
ilgili kavramlar1 edebi eserlerinde kutsiyet atfettikleri kavram ve sahislarla birlikte
kullanmiglardir. Tiirk halki, ordu-millet vasfina sahip bir toplum olup askeri
terminolojiyi iyi bilmektedir. Askeri terimler kullanilarak verilen drnekleri daha
iyi ve hizli idrak edip bu yolla soyut kavramlari dahi daha kolay
somutlastirdiklarin diisiinebiliriz. Yunus Emre, tasavvuf gibi soyut olay, olgu ve
durumlari igeren yogun ve girift anlamli genis s6z varligini, devrinin askeri
terimlerini kullanarak somutlastirmistir. Bu durum, Yunus Emre’nin iginde
yasadig1 zamani ve Tiirk toplumunu iyi tanidigini ve hitap ettigi kitlenin algilama
bigimiyle birlikte ilgi alanlarimni da iyi bildigini gostermektedir.
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DINLE POSTMODERN ANLATIDAN KiM HIKAYET ETMEDE?
(POSTMODERN ANLATILARDA MESNEVI)

Bedia KOCAKOGLU *

. . .——ll

GIRIS

Modernizmin net, kesin, geliskisiz tavrina karsit bir yaklasim Snerisiyle ortaya
¢ikan postmodern soylemle ¢ogulculugun kapisi aralanmis ve gelenek igeriye
almmuistir. Temele ilkesizligin ilke olarak benimsenmesi alininca ortaya kurallarla
oynaylp zenginlestirmeye dayali bir yaraticihk, demokratik bir perspektif
genisligi ¢ikmistir. “Ne olsa gider.” mottosuyla yola ¢ikan sistem modernizmin
popiilist kiiltiire bir kirlenme olarak bakan tavrinin karsisina komplekslerden
styrilmus, halka, tarihe ve gelenege geri donen ancak onlari islevsel bir tiiketim
malzemesi olarak kullanan bakisiyla ¢ikmaistir.

Modern donem, Tanrmmn Oliimiiyle ortaya c¢ikan derin bosluga neyin
oturtulacagl tartismasi ile baslamistir. Bunun iizerine modernlik hiilyasini,
rasyonellige, pozitivizme, akilcilifa, dogrusal gelismeye, endiistriyalizme,
kapitalizme, demokrasiye, laiklige, teknolojiye en ©6nemlisi de 6zne {izerine
kurmustur. Ancak bir siire sonra bazi diisiiniirlere gore zaten bitmis bir sistemin
devami olan bu yo6nelime karsi bir ¢oziimiin sunulma zamani gelmistir. Bu
¢abalarin sonucunda da “Kuram ve ideolojiyi kapsayan bir dil tiirevi olarak
diistiniilebilecek (...) yeni duyum ve diisiincelerin dile getirildigi bir sylem”?,
“Toplumun biitiin diizeylerinde ve 6zellikle de kiiltiir ve iletisim alanlarinda
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yasanan bir ‘sdylem enflasyonu'nun temsil sistemi”? “Ozgiirlestirme siireci”s,
“Modernligin sinirlar1 ve gedikleri, basar1 ve basarisizliklar: tizerine bir diisiinme
cabas1”4, “Durum olarak ¢agin gercegi, yaklasim olarak ise yeni teknolojilerin
iirtinii olan ve onlarin 6zelliklerini tasiyan yeni bir duyarlilik”?, modernizmin
rasyonalist temelini ve “her tiirlii avangart olusumu elestirme, olumsuzlama
etkinligi”¢, “sanat egilimi”? ve “elestiri yontemi”® olarak degerlendirilen
postmodernizm ortaya ¢gikmustir.

Bu noktada c¢alismamiz agisindan deger arz eden husus kavramin kapitalizm
ve tiiketimle olan bagidir. Bu diisiinceden hareketle yapilan, “Giiniimiiz kapitalist
kiltiirtinde, 6zellikle de sanatlarda gelisen bir harekete verilen ad”?, “Batil1 is¢i
hareketinin geri c¢ekilmesi ve kapitalizmin ‘asir1 tiiketimci’ dinamiklerinin
karakterize ettigi bir donemin tiriinii” ° veya “Burjuva aktivizmindeki ironinin bir
tiirevi” ! gibi tanimlamalar dikkate degerdir.

Postmodernizm her tiirlii sanat dalinda ironiyi, oyunsulugu, keyfiligi,
anarsiyi, cogulculugu 6nceleyerek kiiltiirel diinyay1 teknoloji, end{istri ve bilim ile
sekillendiren modernizmin karsisina ¢ikar. Lakin bu karst ¢ikisin temelinde
sanatin, kiiltiirin, toplumun ve felsefenin dayandiklar1 mitleri ironik bir
kullanimla sirdadanlagtirma, degerleirnden arindirma ve devaminda tiiketim
malzemesi yapma fikri vardir.

“Bir gesit reklam ve iiriin bombardimani sonucunda ortaya ¢ikmis olan
postmodernizmin temelinde estetik, derinlik, insanilik degil tam tersine tiiketim
kiltiirti yatmaktadir. (...) ‘Kapital’ dedigimiz ve insami sadece giiciiyle, elde
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ettikleriyle, tahakkiim yetenegiyle tanimlayan seyin geldigi son noktadan s6z
ediyoruz postmodernizm derken.” 2

Bu baglamda insanoglu i¢in umulani veremeyerek tam bir hayal kiriklig1 olan
modernizmin karsisina sistemle tam bir uyum iginde ve “tarihin sonu” olarak
adlandirilan evrensellesme asamasina ulasilan bir evre olarak postmodernizm
cikacaktir. Bu evrede kapitalist sistem evrensellesirken bunun kiiltiirel ve
ideolojik boyutlari inadina daralmistir. Yani vaat edileni vermek ve evrenselligi
var gibi gostermek bu asamada sanata diigmiistiir. Tabii ki bu noktada kapitalist
diizen, sanata her konuda -kitlesel erisim, medyatik basari, bol satis vb- destek
olacaktir. Iste sanata diisen bu agir yiikiin adi1 da postmodernizm olmustur.

Artik bireyin baska caresi kalmamistir. Kibarca boyun egdigi kapitalizmin
sert adlandirmasmni yumusatacak onu sistematiklestirecek tek unsur
postmodernizmdir. S6ylem bu temel diistinceyi 6ncelikle “meta anlat1” da denilen
biiyiik anlatilarin 6ldiigii fikri tizerinden insa eder. Hristiyanligin kutsal anlatilari,
Hegel’in tinselligi, Keynesci denge fikri, klasikler i¢cinde duran kiilt metinler hepsi
birden 6nemsizlesir. Zira {ist anlat1 diye bir sey yoktur, insani1 anlatabilecek bir
rasyonalite zaten yoktur. Yalnizca birlikte yasayan insanlarin arasindaki 6zgtirliik
sinir1 vardir hepsi o. Su halde dil 6znel ve nesnel gerceklikten yoksun olduguna
gore nesnel gercekligi onceleyen bilim sadece bir dogru yanlis dnermesidir.
Bilimsel bilginin giivenilirliginin dagildigi, demokrasi, laiklik, insan haklari,
biirokrasi, uzlasma gibi her tiirlii modern kavrama karsit bir tutum gelistiren
sOylemin belirsiz, parcali, kaotik, 6zgiirliik¢ii, her seyi bos vermis tavr tiiketimi
baska bir yolla davet eden tutumunu ortaya ¢ikarmaktadir. Bunun asamalarindan
biri de meta ya da kutsal anlatilar1 tiiketim malzemesi haline getirmek igin ironik
bir yolla siradanlagtirmaktir.

Buradan hareketle sistemin dini degerleri ayni1 yontemle bir habitus yaratma
araci olarak kullandigini soylemek miimkiindiir. Hem postmodernizm hem de
postmodernitenin Ibrahimi dinlerden dogan degerler ve kurumlara yonelik
onemli bir meydan okuma oldugu agiktir. Epistemolojik terimlerle
postmodernizm, gergegin biitiin teolojik aciklamalarini tahribata ugratirken, ayni
anda onlar1 masals: bir forma biirtindiiriip bir meta anlat: haline getirmektedir.
Bu yap1 bozum ile de kiiltiir postmodernize edilmekte o da dinlere zarar
vermektedir. Ozellikle giindelik hayatin igine niifuz eden titketim kiiltiirdi, bir
siire sonra dini inanglarin gereklerini de igine alir ve bu yolla insan bir dine
inanmanin gereksizligine hitkmedebilir.
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Buradan hareketle postmodern anlatilarin din kavramini siradanlastirdigy
bunun igin siklikla ironi, parodi gibi alaysama ve asagilama gibi yollar kullandig:
soylenebilir. Ancak bu noktada dikkate deger olan nokta postmodern metinlerin
13. ylizyilin 6nemli bir tasavvuf erbabi olan Mevlana'nin Mesnevi’sinde farkl bir
yaklasim igine girmeleridir. Bu husus belirlenen romanlar cercevesinde soyle
detaylandirilabilir:

POSTMODERN ANLATILARDA MESNEVI

Mesnevi, cesitli bicimlerde Tiirk romaninda siklikla anigtirilan metinler
arasindadir. Gerek cerceve Oykii teknigi gerek igerisinde yer alan hikayelerin
kullanilmas1 gerekse dil ve {iislup yapisti zaman zaman taklit edilmistir.
Postmodern metinler de 6zellikle kiilt bir anlati olmasindan hareketle eserden
¢okga istifade etmiglerdir. Mevlana'nmin bir mutasavvif olmasi ve eserinin de dini
hususlar barindirmas1 sebebiyle bir meta anlatinin Otesinde Mesnevi'ye
postmodernist yazarlarin yaklasim bicimleri siklikla parodi, pastis, ironi, kolaj
baglaminda metinlerarasi tekniklerledir. Ancak bu yontemlerin alt yapisinda eseri
postmodern yapan O©nemli niteliklerden biri olan ironik bakis agisinin
bulunmamasi daha ¢ok 6giit vermek ve Mevlana'y1 yliceltmek diisiincesinin
olmasi dikkate degerdir.

Bu baglamda anilabilecek ilk eser Orhan Pamuk’un Celal adli kahramaninin
olgunlasma seriivenini anlattig1 Kara Kitap'idir. Mesnevilerin temelinde bulunan
yolculuk temi daha ¢ok manevi olana ulasma seklinde sonuglanir. Amag begeri
ask yolunda gidilirken, manevi anlamda olgunlagsmay1 saglamaktir. Yol, yolculuk,
engeller ve nihayetinden ilahi olana erisme, olgunlasma catisim1 kuran temel
hususlardir.

Iste bu yaklasim Kara Kitap'ta ele alinir ancak alaysanmadan. flahi agka
erismek yerine kisinin olgunlasma siireci islenir. Celal'in esi Riiya'y1 cesitli
engellere kars1 koyarak arama ve nihayetinden ruhsal bir olgunluga eriserek
kendini bulma macerast Mesnevi’de de hemen her hikayede karsimiza ¢ikan
olgunlasma seriivenine isaret eder. Mevlana i¢ ice gecmis her hikayenin sonunda
bir 6giit vererek bireyin gelisimine katk: saglarken Celal de yasadig1 olaylardan
edindigi tecriibelerle olgunlasir ve nihayetinde Riiya’y1 bulmaktan vazgeger. Zira
amag kendini bulmaktir o da saglanmustir.

Bununla birlikte Mesnevi’deki bazi hikayelerin anistirilarak kahramanin bir
olma, benligini bulma ¢abasina destek saglanir. Ornegin, Mevlana soyle bir hikaye
anlatir: “Birisi, bir dostunun kapisina gelip kap1yi ¢aldi. Dostu ‘Kapiy: ¢alan kim?’
deyince ‘Benim’ diye cevap verdi. Dostu, ‘Git, simdi zamani degil. Boyle bir sofra,
ham kiginin makami olamaz. Hami, ayrilik atesinden bagka ne pisirebilir, nifaktan




ne kurtarabilir?” dedi. Adamcagiz gitti, tam bir yil dostunun ayrihigiyla yanip
yakildi. Yanup, piserek tekrar dondii, geldi. Dostunun evinin etrafinda dolasmaya
basladi. Kapiya varip agzindan edepten disari bir s6z ¢ikmasin diye yiizlerce
korku ile edepli edepli halkay1 ¢ald1. Sevgilisi, ‘Kim 0?” deyince, ‘Gonliimii alan
sevgili, sensin’ diye cevap verdi. Sevgili, ‘"Mademki bensin, ey ben, gel iceri gir! Ev
dar, iki kisi sigmiyor” dedi.” 3

Yine Mesnevi’de gegen, “Ben onu smasam, sinama yiiziinden ona yiizlerce
kili¢ vursam yine o merhametli sevgilinin sevgisi eksilmez. Bilir ki o kilic1 kendime
vuruyorum. Ciinkii ben oyum, hakikatte o da ben.” “ (...) Bu ‘Benim” demek a
bosbogaz, hakikatte ‘Odur’ demektir. Fakat iki nurun birlesmesi gibi de degil, bir
seyin bir seye sizmasi gibi de degil.”'* gibi ifadeler Kara Kitap’ta kimlik ve benlik
biitiinlesmesi olarak uzunca anlatilir.’s Eserin asil mevzusu olan bir olma diisturu
Mesnevi’den ilhamla kaleme alinmais gibidir.

Bununla birlikte ayn1 eserden bazi hikayelerin parodilestirilerek alindig: da
dikkati ¢ekmektedir. Mesnevi’de yer alan Rum halkiyla Cinlilerin ressamlikta
bahse tutusmalar1 hikayesi’6, Pamuk tarafindan yeni bir yorumla Galip ile Celal
iligkisinde ayna tutan ve tutulan baglaminda bir sorgulanma yasanmasi icin
kullanilmistir.1”

Okudugu bir kitaptan etkilenerek hayati degisen, Istanbul’dan ayrilarak
bitmez tiikenmez otobiis yolculuklarinda kesfettigi icindeki 6teki ile baskalasan
bir adamin alegorik Oykiisiiniin anlatildig1 Yeni Hayat'ta da yazar bir yolculuk
temini isler. Gerek ana kahraman gerekse ayni arayis i¢indeki diger anlat figtirleri
yasadiklar1 kimlik bunaliminin ortasinda siirekli yolculuk eder.8

Eserde insan-1 kamil bir goriintii ¢izen Siireyya Bey’in oturdugu Sonpazar
Kasabasi, somut yasam diizleminin tam da aksinde durur. Anadolunun
Dogusunda, ulagilmaz bir yerde olan bu kasaba tipki masallardaki {itopik sehirler
gibidir. “Kiiltiir yozlasmasimin disinda kalmis, tiiketim teknolojisinin heniiz
ulasamadig1 bir uzam pargasi”’ olan bu yer “huzurlu sehirlerin ve mutlu
padisahlarin anlatildigi masallardan ¢ikma sihirli bir sessizlik iginde”? diye
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tanimlanir. Bu da mekansal agidan Mesnevi'nin arayis uzami olarak ¢izilen masalsi
diinyasina bir amistirma yapar. Ustelik tiiketim unsurunun olmadig1 bir
cografyanin hayaliyle ¢izilen bu yer, postmodern sisteme bir kars: ¢ikisi da isaret
eder.

Su halde yola ¢ikanin kaotik diinyasindan yolda bulduklariyla degismesi ve
yolun sonunda aradigina ulasmas: bunu da popiiler kiiltiirden uzak bir
atmosferde yapmasi postmodern sisteme bir elestiri gibi durmaktadir. Bu da
sistemin tam da kullandig1 kiilt bir anlat1 ile saglanmaktadir.

Metinlerinde Mesnevi ve Mevlana'nin diinyasindan faydalanan yazarlardan
biri de Nedim Giirsel’dir. Bogazkesen Fatih'in Romani adl1 eserinde Mesnevi’den
kolaj yoluyla alintilar yapar. Mesnevi'nin anlatmaya dayali kisimlar1 yerine,
konuyla ilgili beyitlerin tercih edildigi anlatida dikkati c¢eken benzerlikler,
Mevlédna ve Sems-i Tebrizi iligkisi ile Fatih ve Ak Semsettin baglantisidir. Her
ikisinde de kalanlar (Mevlana, Fatih), gidenlerin (Sems-i Terbizi, Ak Semsettin)
ardindan ac1 cekmektedirler.

Bununla beraber “Pehlivanlar, hitkiimdarlarin sol tarafinda durulardi. Ciinkii
cesaret makami olan yiirek bedenin sol tarafindadir. Defterdarlar ve katipler
padisahin sag tarafinda idiler. Ciinkii yazi ve kagit sag ele aittir. Sofilere padisahin
karsisinda yer verirlerdi. Zira sofiler ruh aynasidir ve manen aynadan da
miicelladir.”?! ctimlelerine yapilan birebir gonderme de 6nemlidir. Metinlerarasi
bir yaklasimla ele alirsak bu gondermenin oldugu gibi yapilmasi herhangi bir
ironik tisluba yer verilmemesi 6nemlidir.

Zira ayru yazarin Resimli Diinya adli bagka bir kitabinda kutsal bir alintry:
ironiklestirerek verecektir. Venedik’in Nuh Tufani’'min ardindan sular altinda
kaldigina dair bir efsane kurgulayan anlatict bunu soyle aktarir: “Venedik
Cumbhuriyet’inin simgesi aslandi basrolde. Nuh Peygamber kirmuz ibikli ¢il
horozlarin, paytak ordeklerle, kibirli kazlarin, yesil tiiylii geveze papaganlarin
arasinda gemiye iki tavus kusunu yerlestirirken, kocaman boynuzlu mandalarla
uzun kulakli tavsan siiriisiiniin i¢inden ¢ekip ¢ikardigi bir aslancigi oksamay1 da
ihmal etmiyordu. (...) Ve tufan olup diinyay: sel basan da, giinahkarlar dalga
dalga kopiiren mavi-beyaz mozaik denizinde bogulup telef olanda, gemiden
salinan beyaz giivercinin ardindan karaya ilk ayak basan onlar degil miydi!” 2

Bu ironik yaklagim sanat¢imin Mesnevi’den kolajladigr boliimlerde kendini
hissettirmez. Ayni kitapta efsanevi kahraman Giil Baba'nin tekkesinde Seyh sik
stk Mesnevi’den boliimler okur. Bu kisimlar1 anlatici birebir nakleder: “Seyh yine
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birgiin Mesnevi’den naklen su soruyu sormustu ona: ‘Kirmizi, yesil, sar1... bu tig
renkten Once ziyay1 gormezsen bunlari nasil goriirsiin?’ Ve eklemisti: ‘Gece olunca
o renkler Ortiildii, o vakit rengi gérmenin nurdan oldugunu anladim.” O giin bu
glindiir i¢indeki nura gark olmus, renkleri unutmaya baslamist: dilenci.”?

Yine Glirsel'in bu eserinde ¢ok kullanilan Rum ve Cinli ressamlarin
yarismalar1 da anlatilarak metne dahil edilmistir. Biitlin bu metinleraras:
gondermelerin metne 6gretici bir misyon yiikledigi, anlatmay1 daha sakin ve
kutsal bir ortama ¢ektigi goriiliir. Bu da postmodern sistemin dinleri
umursamayan bakisi ile gelismektedir.

Zulfu Livaneli'nin yine oldukga ironik bir dille tarih metinlerini alaysadigt
Engeregin Goziindeki Kamasma'da da gesitli gondermeler dikkati ¢eker. Eser Birinci
Ibrahim’in, Késem Sultan’in etkisiyle tahttan indirilip yerine yedi yagindaki oglu
IV. Mehmet'in getirilmesiyle baglar. Tarihi bir konunun tamamen kurgu
malzemesi yapildig1 anlatida Mevlana'nin eserinden yapilan hikaye alintilarinin
disinda sik sik onun hikmetli sozlerine de yer verilmistir.

Zindana hapsedilmis kahraman igin anlaticicnin “Neredeyse Padisahin
yasamasmi saglayan can damarinin bu gece hikayeleri olduguna inanasim
geliyordu. Beni Oyle biiyiik bir 6zlemle bekliyor, o kadar sabirsizlamiyordu ki,
biitlin giinii, benim o gece hangi kissay1 anlatacagimi diisiinerek gecirdigini
anlayabiliyordum.”?* diyerek bahsettigi bu hikayelerden c¢ogu Mesnevi’den
aktarilmaktadir.

“Padisahima, 1ss1z ve tehlikelerle dolu saray gecelerinde Mevlana Celaleddin-
i Rumi’nin huzur veren sdzlerini okumaya bagladim. Omriinde ilk kez duydugu
bu derin hikmetlerle sarsildigini ve diisiinmeye basladigini goriiyordum.”? diyen
harem agasi, daha ¢ok acziyette sabretmenin 6nemi ile ilgili hikmetlere bagvurur.

“Gece ve giindiiz birbirinin yardimcisidir Hiinkarim, onlar birbirine zit
degildir. Goster bakalim diinyada hangi sey kotiidiir ki onda iyilik olmasin ve
hangi sey iyidir ki onda kotiilitk bulunmasin?”2¢

Metnin geneline bakildiginda Naima Tarihi, Seyahatname gibi kiilt metinlerin
kullanildig1 bununla beraber halk hikayesi ve efsanelerin yer yer ele alindig:
goriiliir. Ancak bunlar metne dahil edilirken ironik bir tislupla okuru eglendirmek
ve meseleleri alaya almak i¢in kullanilir. Lakin Mesnevi’den alintilanan hikayeler
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bunlarin aksine hapsedilen padisahi huzura erdirmek, onu rahatlatmak ve okura
mesaj vermek i¢in kullanilacaktir.

Yusuf Hakan Erdem’in tarihsel fantezilere edebi anlayisla cevap verdigi eseri
Kitab-1 Duvduvani, bu baglamda ele alinabilecek metinlerdendir. Olaylar, yazdigi
tarihi romanlarla iine ve paraya kavusan 130 kiloluk heybetli ciissesiyle Suat Ferid
Ceylani Bey’in, Tasviri Efendi’'nin 1960’1 yillardan sonra anlasilan efsanevi tarih
kitabini ele gecirmesiyle baslar. Suat Ferid, Tasviri Efendi'nin kitabin1 okumaya
basladiginda dehsete diiser. Ciinkii bu kitap nasil okunursa tarihin seyri o sekilde
degismektedir. bu kurgu iizerinden hareket eden metinde ironik bir bigimde
tarihin kurgulanabilirligi, etrafindaki her seyin ve herkesin gercekdisi olma
ihtimali yenitarihselci bir bakisla irdelenir.

Eserde Sehname, Kesfil’z-ziinun, Felak ve Nas Suresi, Seyahatname, Dede
Korkut, masal, destan, efsane pek ¢ok kiilt anlatiya gonderme yapildig1 goriiliir.
Bu metinleraras: anistirmalar okuru ger¢ek olmayan bir diinya iginde olduguna
ikna etmek, reel algis1 sarsmak ve alayci bir tutumla romanin sinurlari iginde
onunla eglenmektir. Yazar metnin bir yerinde bu niyetini agikca ifade eder.

“Bagka taktikler de yaparsin. Bakma suratima o kellesmeye baglayan kafan ve
ebleh sivri sakall1 suratinla, bilmezlikten de gelme iste, simdi biraz 6nce yaptigini
yaparsin, parantez agar, iki virgiil arasina sikistirir, kendi sesinden konusursun ki
o salak okurlarin da panige kapilmasin, okuduklarinin roman oldugunu
unutmasimn... Aman sarsilmasin sizin diinyamz! Ya da agiklayacagin her seyi
tirnak isaretleri igine hapsetme, bazen de kendin konus, elaleme atfetme, halt
etme, -efendim neymis- ‘ayak takimindan halkin inandig1 kent efsaneleri’ kalibina
sokma, yani ben akilliyim, cinim, bu sdyledigim gergekiistii seylere kendim hig
inanir miyim, inansa inansa romanimdaki bagkalar1 inanir; o da zaten roman koy
bi tarafina rahvan gitsin...”?

Bu gondermelerin yaninda Mesnevi'yi ve Mevlana'nin felsefesini hatirlatan
bazi kisimlar eserde sakinlik ve nasihat {islubunu isaret etmektedir. “Agam,
nagizane bizler Seyh Sihabeddin-i Siirahi'nin miiritleriyiz, kendisi Bagdat'ta
medfundur, ama canlar 6lesi degil, nedir sureta 6lmek megerki batinda da 6lmek
mukadder olsun, zaten biraz 6nceki miizakeratta da, sizden iyi olmasin, size ¢ok
benzerdi, ruhaniyeti aynen sizin gibi aramiza girip bizi ayirmak istemisti, tabii
yine de ruhaniyet mi yoksa bedeniyet mi muhakkak bedeniyet...”2

Buraya kadar anlatilanlardan hareket Bakhtin’in dedigi gibi “romanin bastan
sona tiim tarihi boyunca, tiir modeli olmaya ¢alisan bagat veya modaya uygun
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romanlarin siirekli parodilestirilmesi veya alayci bir sekilde ters yiiz edilerek taklit
edilmesi s6z konusu olmustur: Romanin bu kendini elegtirme becerisi, hala
gelismeyi stirdiiren bu tiirtin kayda deger bir 6zelligidir.”> Alisilagelmis bir anlat1
formunun ironi ile tersyiiz edildigi, grotesk bir yap1 i¢inde parodilestigi bu yolla
okurun anlati formuna yabancilastig1 goriiliir. Romanda karsimiza ¢ikan bu
yabancilasma, giilmece ve alaysama ile birleserek postmodern metinde kutsali
siradanliga tasiyacaktir.

Bu noktada her tiirlii deger ve kutsali ironiklestiren postmodernist yazarlarin
Mesnevi’ye yaptiklar: anistirma ya da gondermelerde amacina uygun bir kullanim
sergiledikleri goriilmektedir.

SONUC

Modernizmin evrenselcilik, elitcilik ve formalizm gibi unsurlar1 yerine gelip
gecicilik, parcalanma, siireksizlik ve kargasay1r biitiiniiyle benimseyen
postmodern sdylem, degisimin parcalanmis, karisik yapisi {izerinde debelenip
duran bir goriiniim arz eder. Cogulculugu, anarsiyi, anlamsizliktan anlam
iiretmeyi, ilkesizligi ilke olarak kabullenmeyi bir tutum olarak benimseyen sistem,
her tiirlii gelenek unsurunu kullanir. Zira postmodernistler icin eski, bir meta
anlatidir. Onlar bu diizen igerisinde son derce basit unsurlardir ve o siradanlik
icinde anltilabilirler. Bundan dolay1 kutsal metinler, meta anlatilar, gelenege dair
unsurlar  parodik bir diizlemde alaysanarak basitlestirilir. Boylece
kutsiyetlerinden siyrilacaklardir.

Buna bagli olarak postmodern bir cercevede eser veren yazarlar, 1a-dini bir
tavir ortaya koyarlar. Onlar dinden, tipki tarih gibi, yapitlarinda birer arka plan
olarak faydalanmis ve onu bu baglamda kullanmiglardir. Bir habitat kurma
igleviyle meta anlatilari kutsal metinler de dahil alaysayarak siradanlastirdiklarin
dikkati ¢eker. Ancak Mevlana ve Mesnevi s6z konusu oldugunda agirlikli olarak
postmodernist metinlerde bir dikkat etme tavri gozlenir. Bunda Mevlananin
evrensel misyonu, tiim diinya tarafindan kabul gérmiis olmasi, hosgorii ve sevgi
temelli yaklasimi, postmodernistler i¢in ¢ogulcu {iretim noktasinda ¢ergeve oykii
teknigi ile 6nemli bir 6rnek olmas: gibi sebepler siralanabilir.

Insanin gecirdigi evreler dikkate alinacak olursa modernizmle beraber
kutsalliktan arindirilmis bir evren igerisinde oldugumuz sdylenebilir. Ancak bu
tamamen kutsaldan siyrilmis bakisin postmodernizmle beraber Tanrisiz bir
medeniyet kesfine dogru gidildigidir. Bu noktada bir dinin gerekliligi ortadan
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kalkmakta insanoglu sadece kutsalindan degil iyi, kotii gibi tozlerinden de
uzaklagmaktadir.

Bunun sanat ve edebiyat {izerinden uygulama alami buldugu noktada da
aydmin kendilik degerlerini korumas: sorumlulugu vardir. Kaotik, gercek
olmayan goriintiiler ve sinirsiz 6zgiirliik vaadiyle kurgulanan postmodern anlat
diinyasinda sanat¢ilarin medeniyetlerini var eden temel degerlere sahip ¢ikmasi
gerekmektedir.

KAYNAKCA

Anderson, Perry, The Origins Of Postmodernity, Verso, London 1998.

Bakhtin, Mikhail, Karnavaldan Romana, (¢ev. Cem Soydemir), Ayrinti Yayinlar,
Istanbul 2001.

Baki, Ayhan, “Postmodernizm Bir Sirktir!”, Yeni Safak Kitap, S. 27, 5 Mart 2008, s. 9-10.

Callinicos, Alex, “Reactionary Postmodernism”, Postmodernism and Society, (der. R.
Boyne-A. Rattansi), Macmillon Education Ltd., London 1990, s. 113-115.




Connor,Steven, Postmodernist Kiiltiir Cagdas Olamin Kuramlarina Bir Giris, (gev. Dogan
Sahiner), Yap: Kredi Yayinlari, Istanbul 2005.

Doltas, Dilek, Postmodernizm ve Elestirisi Tartismalar\ Uygulamalar, inkllép Yaynlars,
Istanbul 2003.

Ecevit, Yildiz, Orhan Pamuk’u Okumak, Gergek Yayinevi, Istanbul 1996.

Ercan, Enver, ”Onay Sozer ile Postmodern Uzerine”, Varlik, S. 1023, Aralik 1992, s. 11-
14.

Erdem, Yusuf Hakan, Kitab-1 Duvduvani, Kanat Kitap, Istanbul 2004.

Giirsel, Nedim, Resimli Diinya, Dogan Kitap, Istanbul 2004.

Giirsel, Nedim, Bogazkesen Fatih’in Romani, Dogan Kitap, Istanbul 2003.

Kabakli, Ahmet, “Postmodernizm ve Son Yeni”, Tiirk Edebiyat: V (Hikdye ve Roman),
Tiirk Edebiyati Vakfi Yayinlari, Istanbul 1994.

Livaneli, Ziilfii, Engere§in Goziindeki Kamasma, Remzi Kitabevi, Istanbul 2007.

Mevlana, Mesnevi, 4 C., (gev. Veled Izbudak, gozden gegiren, Abdiilbaki Gélpimarh),
MEB Yayinlari, Istanbul 1988.

Oskay, Unsal, “Modernizm ve Postmodernizm: Pazarda Profesyoneller ve Siradan
Insanlarin Diisleri”, Hiirriyet Gosteri, S. 120, Kasim 1990, s. 5-9.

Ozkiraz, Ahmet, Modernlesme Teorileri ve Postmodern Durum, Cizgi Kitabevi, Konya
2003.

Pamuk, Orhan, Kara Kitap, Heti§im Yaynlari, Istanbul 1995.

Pamuk, Orhan, Yeni Hayat, Heﬁgim Yayinlari, Istanbul 1998.

Sarup, Madan, Post-yapisalcilik ve Postmodernizm, (gev. Abdiilbaki Giiglii), Bilim ve
Sanat Yayinlari, Ankara 2004.

Sazyek, Hakan, “Tiirk Romaninda Postmodernist Yontemler ve Yonelimler”, Hece,
Tiirk Romani Ozel Sayisi, S. 65\ 66\ 67, Mayis\ Haziran\ Temmuz 2002, s. 493-509.

Saylan, Gencay, Postmodernizm, Imge Kitabevi, Istanbul 2002.




YUNUS’A GORE “PISMEK”

Vesile ALBAYRAK SAK”

7

GIRIS

1220’lerde Mogol ordularinin Anadolu’ya girisleri, Tiirk devletinin Mogol
hakimiyetine girisi, 1243 Kosedag Savasi’'ndaki Mogol zaferi sonrasinda Anadolu
Selguklu Sultanhigi’'nin fran flhanlilarina bagimli bir devlet olmasi Anadolu’da
karisikligin artmasina! ve XIII. ylizyilin Anadolu'nun en sikintili asr1 olmasina
neden olmustur. Karmasa ve zuliim ortaminda insanlarin 6zlem duydugu barig
ve sevgiyi bu cagda Mevlana, Tebrizli Semseddin, Evhadiddin Kirmani,
Fahreddin Iraki, Haci Bektas, Necmeddin Daye ve Yunus Emre sunmustur.2

XII. asrin sonu ile XIV. asrin baglarinda yasayan Yunus Emre dil bakimindan
da karisik ve gecis donemi sairidir. Donemin edebi dili olan Farscadan Tiirkceye
gecisin soz konusu oldugu bu dénemde Yunus’ta en eski Tiirkce kelimelere,
Anadolu’da meydana gelen yeni kelimelere ve Arapca ve Farsca kelimelere
rastlanir. Eski Anadolu Tiirkgesi’, Eski Anadolu Oguzcasi*, Beylikler Devri

Dog. Dr., Necmettin Erbakan Universitesi, albayrak_vesile@hotmail.com, ORCID ID 0000-0001-5343-
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Tiirkgesi® gibi ifadelerle adlandirilan bu Tiirk¢enin konusma dilinin yaz: diline
aktarilmasi yoluyla kurulmus bir dil oldugu ifade edilir.6 Tarihi Tirkiye
Tiirkgesinin Obiir devreleri XVI. asrin basindan XIX. asrin ikinci yarisina kadar
devam eden ve divan edebiyatinin dili olan «Klasik Osmanlica» ile XIX. asrin
ortasindan XX. asrin basina kadar siiren ve Tanzimat'tan sonra Bat1 medeniyeti
tesirinde gelisen yeni edebiyatin dili olan «Yeni Osmanlica»dir. Bunun ardindan
ise, «Modern Tiirkiye Tiirkgesi» denilen bugiinkii konusma dilimiz ve 1918'den
sonra gelisen yazi dilimiz gelmektedir. Yunus'un siirleri, bilindigi {izere, Eski
Anadolu Tiirkgesi ile yazilmistir. Bu iyi bilinmedikge, Yunus'un siirlerini dogru
olarak vermek miimkiin degildir.

Yasadig1 donemin ilim ve sanat dilini bir yana birakarak Tiirkce siirler
soyleyen Yunus, Arapga ve Farsca kelimelerde bile halkin alisik oldugu sekilleri
tercih etmistir. Halkin konustugu lisan1 alip onu Tiirk¢enin biitiin kaynaklarindan
yararlanmak suretiyle daha da zenginlestirmis, Tiirk¢enin edebi dil olmasinda
onemli rol oynamuistir.

Kur'an'dan bazi ayetleri Tiirkge sdyleyecek, bazi ifadeleri Arapga olarak
siirlerine yerlestirecek kadar Arapcay1, Iran sairlerini okuyup, onlardan Tiirkceye
ceviriler yapacak kadar Farscay1 bildigi; yasadigi cagda ancak Arap ve Fars
kaynaklarindan 6grenilebilecek kadar tasavvufun biitiin inceliklerini 6grendigi
kabul edilen Yunus Emre’nin iyi bir medrese egitimi gordiigii” ifade edilir. Dahasi
Yunus Emre'nin Mevlana Celaleddin-i Rlimi’yi okuyup onun mazmunlarin
tasarruf edecek kadar da alim bir zat® oldugu belirtilir.

Yunus'un stifiyane telakkilerinin Mevlana ile ayni oldugu veya biitiin o devir
Anadolu sair ve mutasavviflar1 gibi hemen dogrudan dogruya Mevlana'dan
alindig1® belirtilir. “Ham budem puhte sodem suhtem/hamdim pistim yandim.”
diyen Mevlana igin pismek ayr1 6nem arz etmistir. Zira Mevlevi tekkelerinde hem
yemeklerin hem de dervislerin pistigi yer olan mutfak bir merhale basamag:
oldugundan matbah, ates, ocak, pismek gibi kavramlar Mevlana tarafindan ¢okca
kullanilmis, ruhun olgunlasmasi yemek semboliiyle verilmistir.

Halk edebiyati gelenegimizi iyi bilen Yunus Emre ise tasavvufi unsurlari
siirlerinde sadelestirerek halka agiklamistir.
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Ayri lisanlarla olsa da ayn1 din, diisiince ve kiiltiir birligi icinde hem Mevlana
hem de Yunus Emre aym diisiinceyi anlatmiglardir.

Pismek i¢gin soziinde, fiilinde ve hayatin her noktasinda Hakk'in istedigi gibi
olmak, Hakk’a ulasmak i¢in merhale merhale manevi yolculuk yapmak yani seyr
ii siiliik gerekir.

“Keleci anlami tam olan sozdiir. Ag1za geleni degil soziin varacag yeri diisiinerek
soylenen soz soyleyenin yiiziinii agartir.” Dilin siirde aradig1 meani, soziin duruma
uygun bir sekilde nasil ifade edilecegi; beyan, bir maksadin birbirinden farklh
usullerle ne sekilde dile getirilecegi; bedii ise maksad: ifadede yeterli olan s6ze
mana ve ahenk agisindan giizellik verme yollar1’® olarak tanimlanan ve edebi
terbiyenin hakim unsuru olan s6z sadece edebiyatta degil hayatin her safhasinda
bir deger olarak biiyiik énem tagimistir. Ister manzum olsun ister mensur sz
Hakk bilgisinden ¢ikmistir ve onda Hakk'in sifatlar1 vardir.Ya dille sdylenir ya
goniille. Mutasavviflar tarafindan kal dliyle yani agizdaki dille soz sdylemekten
ziyade hal diliyle s6z soylemek hatta susmak yeglenir. S6zii pisirmek demek ise
sozli olgunlastirmak, tam ve eksiksiz konusmak manasindadir. Biitiin bunlara
dikkat edenin so6zii de konusarnin yiiziinii ak, isini kolay kilar. Atasoziimiiziin
“Soziinii bil, pisir; agzini der, devsir.”, dedigi gibi agzina gelen her s6zii sdylemek,
bir s6ziin nereye varacagini iyi diistinmeden konusmak insanin yiiziinii kara eder,
utandirir.

Keleci bilen kisiniin ytiziini ag ide bir s6z

So6zi bisiriip diyeniin isini sag ide bir soz 1!

Tam olan soziinii iyice olgunlastir, kétii/faydasizsa birak, soyleme. Akil siizgecinden
gecir, dyle soyle diyen Yunus, s0zlin pisirilmesini, pisirilmeden konusulmamasini
1srarla vurgulamaktadir. Insan-1 kdmil yani olgun adam Allah’in yeryiiziindeki
halifesi oldugundan gz bebegine benzer, her seyi goriir ancak kendisini goremez.
Esasta o, Allah’in zat, sifat ve isimlerinin aynasidir. Kamil insanin isi, huyu ve
bilgisinin yaninda sozii de iyidir. Onun agzindan koéti, faydasiz, eksik s6z ¢ikmaz.
Soziin pimesi, pisirilmesi insanin pismesiyle de ilgilidir. Tasavvufta insan
mertebelere sahip olup Mertebe-i BiilGg: (Yetismemis fidan) Cocukluk dleminden
yetiskinlige gecmesi ve kuvvetlenmesi, nefs-i natikanin kemale gelmesidir.
Yetismemis fidanda akil da olgunlasmamustir. Mertebe-i BiilGig: Insanin nefsini
son dereceye dek olgunlastirmasidir. Mertebe-i Biilig: Insan-1 kamilin akl-1
miinevver vasitasi ile nefsini olgunlastirmasidir. Bu insanin nefs-i natikast, riih-1
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latifi, kalb-i munevveri ve akl-1 miitkemmelini bir akl-1 kdmilin tasarrufuna
vermesi ile olur. 12

Kelecileriin bisirgil yaramazini sestiirgil
Soziin usila diisiirgil dimegil ¢ag ide bir s6z3

“Goniillerde kir, meclislerde ¢ig olma; ¢ig nesnelerin/yiyeceklerin tadr olmaz, git ask
atesinde pis, olgunlas.” 13 ifadesi, ceg/ceg (leke, kir, pas) anlaminda olup* goniilde
olmamas: gerekir. Tasavvufl askin kaynagi olan goniil, Hakk'in insanda tecelli
ettigi yerdir. Cig/olgunlasmamis, pismemis meyveleri/yiyecekleri; pismek ifadesi
ise olgunlagmayi, tecrilbbe ve bilgi sahibi olmayi, kemale ermeyi ifade eder.
Hakk’in insanda tecelli ettigi yer olan goniilde kibir, kin, ondan gayr: seyler kirdir.
Gontil/kalp temizligi yani tasfiyesi neredeyse biitiin tasavvufun konusu olup
goniil ancak agk atesiyle yumusayip olgunlasir.

Goniillerde ig olmagil mahfillerde ¢ig olmagil
Cig nesneniin ne dadi var gel 1sk odina bis yiiri's

Ask akillilan sasirtip deryalara diisiiren, cigerleri pisiren atesli bir varliktir.
Yunus'un sevgiliye ziyafet verdigi lezzetli bir nesnedir. Cigerlerinin veya biitiin
viicutlarinin pisip kebaba benzetilmesi divan siirinde ¢ok kullanilmistir. Aska
ciger yakmayan onun ne atesli nesne oldugunu bilmez.

Akilleri sasurur deryalara diisiiriir
Nice ciger bisiriir key odlu nesnedjir 1gk'6

Sarhos edip aska diisiirdii, ben ham idim ask beni pisirdi/olgunlastirdi, bu sayede iyiyi
kotiiden secer oldum, diyen Yunus Tiirk¢cede ayni anlamda kullanilan Fars¢a ham
sOzcliglinii ¢ig, olgun olmayan, pismemis anlaminda kullanmistir. Tasavvufta
manevi olgunlasma yolunun heniiz baslangicinda olan kisiye ya da ruhen
olgunlagsmayanlara ham denirken olgunlagmis olanlara da puhte denmektedir.

Esritdi 1gka diistirdi ben ham idiim 1sk bigirdi
Aklumi basa divsiirdi hayri serden seger oldum?'”
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Tapduk’un makammdalkapisinda kul olduk, miskin Yunus ¢ig idi, elhamdiilillah
pisti, diyen Yunus, Barak Baba'nin halifesi olan seyhi Tapduk Emre sayesinde
pistigini ifade etmektedir. Tasavvufta seyhler nefsinden fani Hakk’ta baki veliler
olup miirit ve miintesiplerini bir annenin bebegini terbiye etmesi ve yetistirmesi
gibi terbiye edip yetistirirler. Allah’a giden yol seyhten gectiginden seyhe tam
teslimiyet gerekir ki pisme yani kamil insan olma gergeklessin.

Allah’a hamdolsun, siikiirler olsun, anlamindaki elhamdiilillih ifadesi ise
Hakk’1 nimetini, litfunu ve ylice vasiflarini dile getirerek saygiyla methetmedir.
Kavli/sozle, fiili/bedeni ibadetlerle ve hali/yasanan olmak {izere {ice ayrilan
hamdde esas olan hali hamd olup ilahi vasif ve ahlakla vasiflanma ve
ahlaklanmay1'® ifade eder. Yunus, Allah’in nimetlerine ve liituflarina minnet ve
tesekkiirti bildirmek tizere elhamdiilillih demekte Tapduk sayesinde ¢iglikten
kurtuldugu Hakk’a layik bir kul oldugu icin Allah’a
siikretmektedir. Tapduk’un/miirsidin rehberligi ve denetimi altinda manevi
yolculuga ¢ikan saliki/Yunus'u goriiyoruz ki pismis, bunun igin de siikretmistir.

Tapdug'un tapusunda kul olduk kapusinda
Y{inus miskin ¢igidiik bisdiik el-hamdyi lillah™

Nasul ki yiyecekler ates olmadan pismezse ask atesi olmadan da kul pismez. Ben ancak
Hakk sevgisiyle yasayisimi diizeltip Hakk'a layik bir kul olup mutluluga ulagtim. Beyitte
¢ig ve pismek ifadelerinin gercek ve mecaz anlamlarindan yararlanilmistir. Ayni
zamanda ¢ig nesne ile ¢ig insan arasinda benzerlik kurulmustur. Yunus Emre Eski
Tiirkge bir kelime olan ¢ig kelimesini hem ¢ig nesne/pisirilmemis, herhangi bir
pisirilme isine tabi tutulmamis anlaminda somut hem de dirligi ¢ig/yeterince
olgunlasmamis, kemale ermemis, terbiye ve gorgiisii kit anlaminda soyut olarak
kullanmaktadir. Yine Eski Tiirkge bir kelime olan od/ates de ¢ig ifadesi gibi gercek-
mecaz; somut-soyut anlam ilgileriyle kullanilmustir.

Her nesne kim ¢ig olacak od olmayinca pismez ol
Benim dirligim ¢ig idi, ask odu oldu bahane

Yunus senin kulundur, sen onu iyi billona kanaat getir. Konuganlar konusmaya
devam etsin, dilden gelen Yunus’'a zarar veremez, diyen Yunus asil maksat ve en
biiyiik seref olarak Allah’a kul olmustur.
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Yunus senin kulundurur, belli bilesin sen onu
Ko soyleyenler soylesin, ya ne piser dilden ona?

Bana namaz kilmaz diyen ben kilarim namazimi/Kilar isem kilmaz isem ol
Hak bilir niyazimi, diyen Yunus bu siirinin bagka ve son beytinde aski tam
anlamayanlara cevap teskil edecek bir beyit soylemektedir. Hakk’r soylemekten
vazgegmeyen, Hakk sofrasini pisirip, becerip kuran Yunus kurdugu Hakk sofrasina
Allah'mn kendi zdtim, sifatlarim, isimlerini ve fiillerini miisdhede ettirdigi drifleri
cagirmaktadr.

Y{inus imdi sOyle Hakk'1t miinkir tutar sana daki
Bisiir kotar Hak hanini arifler tatsin tuzumu?

Pismek i¢in ask kazamna diismek gerekir diyen Yunus yine benzetme sanatindan
yararlanmakta aski kazana, asiklari da bu kazanda pisenlere benzetmektedir.
Atasoziinde ifade edildigi gibi nasil kaynayan kazan kapak tutmaz yani igten ige
gelisen olaylar bir yerde gizli kalmay1p ortaya cikarsa asiklik da dyledir. Asiklarin
ici de icten ige kaynar sonra clinunu ele alip cosup tasarlar. Kimsenin ne
sOyledigine aldiris etmezler. Ayrica haslanip fokurdayan, kaynayan seyler hem
¢ok sicaktir hem de artik eski hallerine donmeleri imkansizdir.

Ciimle erenler uctu, daglar yazilar gecti
Ask kazanina diistii kaynayubanin pisti?

Cehennemi muhafaza ve idare etmekle gorevli melek olan Malik’in
seslenmesiyle herkesin  korkup titredigini séyleyen Yunus, Tanri buyrugunu
tutmayanlarin onda pisip biryan/kebap olacaklarini belirtir. Beyitten Yunus'un bir kul
olarak endiseli oldugu da ortaya c¢ikmaktadir. Dinin eylem/amel kismini ya
tamamen ya da kismen, ya bilerek ya da tembellik sebebiyle ihmal etmek demek
olan amel eksikligine dikkat c¢eken Yunus Miisliimanlarin siddetli cezaya
ugramamalari, kavrulup yanmamalari icin onlar1 uyarmaktadir. Kullarin Allah’a
vasil olabilmesi i¢in uyulmasi gereken kulluk hiikiimlerini yerine getirme makami
olan sgeriat hiikiimlerini hatirlatan Yunus, Allah’a erisme yolundaki dort
makamdan (seriat, tarikat, hakikat, marifet) seriat makami gereklerini yerine
getirmeden diger makamlara ulasmanin miimkiin olamayacagin hatirlatir.
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Malik aydur hey hey Tamu korkubaru ditrer kamu
Tanr1 buyrugun tutmayan anda pise biryan ola?

Kebap tasavvufta gonliin tecelliler iginde terbiye edilmesini? sembolize eder.
Klasik Tiirk edebiyatinda asigin kanli gozyaslar: saraba, yanip kavrulan gonlii de
ciger kebabina tesbih edilerek anlatilmistir.

Cehenneme diisen kisi
Zariliktir onun isi
Onulmaz bagnnin basi
Biiryan olup pisti gider?

Cahillik iizerinde duran Yunus taslarin bile i¢lerinden sular gectigini ancak
cahillerin goniillerinin tagtan da sert oldugunu soyleyerek cahilleri yermektedir.
Bilgisizlik anlamindaki cahillik tasavvufta ilimleri tahsil etmis olsa bile gercekleri
idrak etme yeteneginden uzak bulunma anlamindadr.

Tastan cikan sularin etrafinda bile yesillikler olur, hayat olur ancak bilmedigini
bilmeyen anlayissiz kalpte gercekleri idrak etmek miimkiin olmaz.

Tastan ¢ikar tiirli sular
Ayaginda neler biser
Cahil goniil tastan beter
(Yola) gelmez gelir degil?

Cig pisip tasmadan, ruh bedene ulasmadan, ana rahmine diismeden, dogmadan dlen
nediir? Cig Farsca na-puhte, ham, pismemis yani ask atesiyle yanip
olgunlasmamis goniildiir. Yunus agk kazaninda nefsini pisirmis, Elest meclisinde
verdigi sozle dogmadan 6lenlerden olmustur. Yunus'un bir lugaz gibi sordugu
dogmadan Olenler asiklardir.

Yunus Emre ruhunu doért unsurla hayat buldurmadan 6nce 6ldiirmiis goniil
kazaninda biitiin nefsi davrarnslarini pisirmistir. Ruhun cisme ulasmadan 6nceki
mahalli alem-i ervahtir ve Yunus Elest meclisinde verdigi soz ile dogmadan
Olenlerden olmustur.
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Cig pisip kazan tasmadan rih cisime ulasmadin
Ana rahmine diismeden ol dogmadan 6len nediir?

Sevgiliden/Hakk'tan ayr: diisen, gurbet ile bagr1 pisen gelsin. Dost bahgesi igindeki
ask meclisine bugiin girdim. Stifilere gore insanin asli vatani ruhlar alemidir. Insan
diinyaya gegici, misafir olarak gelmistir. Birlik dleminden ayr1 diisen, maddi
varlikla kayitlara baglanmis bir gariptir. Ruhu daima asli vatan1 olan ruhlar
alemini ozler. Gergek dost Allah oldugundan ask meclisine girmek icin bagrini kebap gibi
pisirmek gerekir. Ona gore ham kisiyi pisirecek, olgunlastiracak, ikiytizliiliikten
kurtaracak sadece agktir. Agkla pisen kisi murada erebilir. Gurbet yani vahdet
makamindan ayr1 kalma mutasavviflar i¢in maksada ulasmak i¢in bir merhaledir.

Gelsin yardan ayr1 diisen gurbet ile bagr1 bisen
Dost baggesi icindeki ‘1sk bezmine girdiim bugiin®

SONUC

XIII. asrin sonu ile XIV. asrin baslarinda yasayan Yunus Emre dil bakimindan
gecis donemi sairi olmasina ragmen Tiirkgenin edebi bir dil olmasinda énemli rol
oynamis, klasik sifi terminolojisini Tiirkgelestirerek yayginlastirmigtir.
Islenmemis, mutlak varliga ulasma yoniinde irade tagimayan ve gercege
ulagmayan insan, ham, ¢ig, na-puhte insan olup bu insan tasavvufun istedigi
yetkin kisi olmaktan uzaktir. Allah'in zat, sifat ve isimlerinin aynast olan
kamil/olgun insan olabilmek i¢in hem soziinii hem de 6ziinii pisirmek, nefsi
oldiirmek, gercek aska ulasmak ve Hakk yolunda askla pisip olgunlasmak
gerekir. Allah agkina ulagmak i¢in katlanilanlarla pisilir, fenafillah mertebesiyle
yanilir. Yunus'un “pismek”anlayisinda hemen biitiin sairlerimizde oldugu gibi
Tirk kiiltiiriintin mihenk taglarindan olan Mevlana etkisi mevcuttur.

Pismek/olgunlasmak insan-1 kamil olmak i¢in ¢ikilan bir siirectir. Bu stiregte
goniil diinyasinda nefse karsi miicahede yani benlik ve bencillikten kurtulma ve
nefsi yenmek icin ¢alisma, ugrasma, miicadele etme vardir. Ask oduna yanmak;
fani olana degil ebedi olana talip olmak gerekir. Nasil yemeklerin pisme,
meyvelerin olgunlasma siiresi ya da iglemleri varsa insan ruhunun da
olgunlagmasi icin birtakim uygulamalara ihtiyaci vardir. Ruhun olgunlasmasin
yemek semboliiyle yapan Mevlana gibi Yunus da pismeyi ask kazaninda
kaynama ile anlatmakta, bilme ile baslayip bulma ve olma ile sona eren
insanoglunun manevi yolculugunu ifade etmektedir.
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TARIHI TURK LEHCELERINDE ON SESTE /y-/ TUREMESI VE
DERLEME SOZLUGU’NDEKI KULLANIMLARI

Yilmaz INCE*

7

GIRIS

On Ses Tiiremesi / Ontiireme (prothesis): Makalemizin ana konusunu
olusturan On seste /y-/ tiiremesini de kapsayan ve Tiirk¢enin ilk yazili
tarihlerinden bu yana (Tarihi Tiirk lehgelerinde) 6rneklerine rastladigimiz, bir
kelimenin orijinalinde bulunmayan bir {inlii veya iinsiiz sesin kelime basinda
ortaya ¢ikmasiyla inceleme konusu olan “On ses tiiremesi / ontiireme”, gesitli
kaynaklarda asagidaki tanimlarla karsimiza c¢ikmaktadir: “Aslinda kelimede
bulunmayan bir {inlii veya {insiiziin 6n seste belirmesi, protez: urmak > vurmak
gibi.”1; “Seslerin Ozelliklerine veya birbirleri ile birlesme kosullarina bagl bazi
nedenlerle kelime basinda bir iinsiiz veya iinliiniin belirmesi olay1: Fr. station >
istasyon; In. steam >istim...1azim > ildzim...ur- > vur-...ayva > hayva, 1li- > yili-
.72 “Bir soziin ilk sesinin Oniine bir ses veya bir hece getirilmesi bigiminde
gerceklesir. Tiirkce On ses diisme veya tiiremeleri, genellikle, akic1 ve sizicilar
cevresinde gelisen diizensiz ses olaylar1 olup, Tiirkceye yabanci dillerden alinmis
sozlerde goriiliir; dolayisiyla, soyleyis kolaylig1 igin ortaya ¢ikan bir ses
olayidir...”3; “Onseste goriilen tiiremeye oOntiireme (prothese) deriz. Tiirkce
kelimede Onseste bulunmayan r, 1 akic1 sesdesleri yabanci kelimelerde basta
goriindiikce 6teden beri bir sesli ontiireme olagelmistir: urum, urus, irakiy, uruba,
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ilimon, ilazim gibi. Cok defa da bir yabanci kelimeyi Tiirk¢enin hece yapisina
uydurmak igin onseste bir sesli tiiremesi (anaptixe vocalique) yapariz: station >
istasyon, scala > iskele...gibi. Sesliyle baslayan kelimelerin basinda bazan bir
sesdes tiiremesi (anaptixe consonantique) de olur, y, v, h sesdegleri: irak > yirak,
utmak > yutmak, 1lk1 > yilki, urmak > vurmak, ark > hark, oyiik > hoyiik...gibi”+
“Bir sozcliglin oniinde, kokensel olmayan bir ses olusmasi (6rn. vurmak [ <
urmak] eylemindeki [v]).”% “Sozciik basinda bir {insiiz ya da {inliiniin belirmesi
durumu. Tiirkgenin lehge ve agizlarinda kimi sozciikler yaygin olarak ontiireme
ile sdylenir; 6rn. limon > ilimon, raf > iraf, ayva > hayva vb.”¢

On Seste Unsiiz (Konsonant) Tiiremesi (Prothesis/Protez)

Makalenin devaminda farkli goriislerden hareketle izah edilecek olan cesitli
sebeplerle kelime basinda ortaya ¢ikan “y, v, h” {insiizlerinin tiiremesi olayidur.
Tarihi Tiirk lehgelerinde ve giiniimiiz ¢agdas Tiirk yazi dillerinde de 6rneklerine
rastlanan bu ses olayiyla ilgili baslica goriis ve izahlar sunlardir:

“Unlii ile baglayan bazi kelimelerin 6n hecelerindeki vurgusuz veya zayif
kelime bagi inliilerinin ses degerlerini koruma vb. nedenlerle y, h, v gibi
bogumlanma noktalar1 zayif olan iinsiizlerin tiiremesi olay1; 1par> yipar ‘koku’;
ipek > yipek; irak > yirak ‘uzak’; 1gag > yigag ‘agag’; ur > vur; ayva > hayva; elbet >
helbet (agizlarda); aveng > heveng vb.”7; “Kelimelerin dilde tutunabilmeleri igin
gergeklestirilir: vur- <KB ur-, hevenk < Far. a:veng”$; “Vokalle baslayan bir gramer
birliginin basina bazan fazladan bir konsonant getirilir: inmek-yinmek, ayva-
hayva misallerinde oldugu gibi. Bu hadise basta bir konsonant tiiremesi
hadisesidir.”® “ST’de ses tiiremesi, akustik olarak dikey pozisyonda alcak veya
orta frekanslar iiretilmesiyle olusan bazi tinliileri, desteklemek amaciyla meydana
gelir. Standart Tiirk¢ede bu {inliiler u- ile 8- "diir. Bu yolla, DLT ut- > ST yut-, DLT
ur- > ST vur-, DLT orgii¢ > horgiic, DLT tug > tung gelismelerinde oldugu gibi,
kelime baslarina ve iglerine {insiizler getirilmis ve kelimelerin dilde tutunmalar1
saglanmistir. Y+ yar {inliisiiyle, u- {inliistiniin yatay pozisyonda frekanslar1
birbirine ¢ok yakindir. V+ iinstizii, u- tinliisti gibi dudaklarin yuvarlaklasmasiyla
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olusur. H+ {insiizli, biitiin tnliiler gibi ses tellerinde olusur; h+ {insiiziiniin,
unliilerden farki, olusumunda ses tellerinin titresmemesi, sesini havanin tellerin
i¢ geperlerine siirtiinmesinden almasidir. Goriildiigli gibi, tiireyen iinstizlerle
komsular: tinliiler arasinda ya fizyolojik ya da akustik bir benzesme vardir.” 10
“Sozciik baginda tlinsiizliik geregi /?, h, v, y/ gibi tlnsiizler goriiliir. Dogrusu
burada bir tiireme degil, tinsiiz degisimi olsa gerek. [+patlamali] < [-patlamali]: ?1lan
>yilan, 2uqin>yilgin, ?ilki > yil.ki, 2ulduz > yil.diz, yutmak < 2utmak,. .. ?avlu > hav.lu,
20rgiic > hor.giic, ?aslama > hag.lama...?ur > vur...Orneklere bakildiginda, bu
degisimin hece-bas: linsiizliik geregi olustugu ve dogal [?] sesinin ¢ikarilmasi zor
oldugundan [-patlamali, +kayici] bir sesin secildigi goriiliir veya ara hece basi
iinsiiz yoklugunun (11) yerini: ? > /y/h/v- seslerinden birinin aldig1 goriiliir. Boyle
bir yorumla bu degisimin bir tiireme degil, gercekte bir {insiiz degisimi oldugu
ileri stirtilebilir.”1!; “Tiirk¢enin tarihsel siireci i¢inde ve kendi s6zlerinde goriilen
Oon ses tiiremesi, {insiiz tiiremesidir. Unli ile baslayan bazi so6zlerin ilk
hecelerindeki vurgusuz veya zayif sdz bas: iinliilerinin ses degerlerini korumak
tizere h, h gibi bogumlanma noktalar1 zayif olan iinsiizler ile v, y gibi yari-
unliilerin tiiremesi olay1 bigiminde goriiliir: 1par > yipar ‘koku’; ipek > yipek; irak
>yirak ‘uzak; 1ga¢ > yigag ‘aga¢’; ur > vur; ayva > hayva; orada > horda...vb.” 12 Bu
tespitlerin ve izahlarin disinda basta Talat Tekin olmak {izere bazi bilim insanlar1
bu ses olaymnda Ana Tiirk¢ede bulunan “asli uzun {inliilerin” zamanla
kaybolmasiyla sebebiyle ortaya ¢ikan “seslik izlerin” etkisine dikkat cekmekte ve
asli uzunluklarin hesaba katilmadig: izahlarin eksik olacagini savunmaktadirlar.
Gergekten de uzun tinliilerin varligini Tiirkoloji diinyasina tanitan dilbilimci Otto
Bohtlingk’in yazdig1 Yakutca gramerdeki tespitlerle baslayan Karl Foy, V.
Gronbech, Zoltan Gombocz, N. Poppe, D. Polivanov, M. Rasanen, A. M. $¢erbak
ve Lajos Ligeti'nin meshur makalesiyle (Ligeti'nin bu makalesinin orjinali 1938
yilinda Budapeste’de “Les voyelles longues en Turc” adiyla yayimlanmis olup
makale 1942 yilinda “Tiirkgede Uzun Vokaller” bashgiyla Tayyip Gokbilgin
tarafindan Tirkceye cevrilmistir.) olgunlasan Tiirkcedeki asli uzun {inliilerin
varlig1 konusu Tiirkiye sahasinda A. Cevat Emre, Zeynep Korkmaz, Talat Tekin,
Osman Nedim Tuna... gibi kiymetli Tiirkologlarin ¢alismalariyla pekistirilmis ve
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aksi goriislere ragmen asli uzun {inliilerin varlig1 ve bu {inliilerin tarihi siireg
iginde kaybolurken biraktig1 seslik izlerin bazi ses olaylarmmin (sedalilasma,
sedasizlasma, iinsiiz ikizlesmesi, {insiiz tiiremesi vb.) ortaya ¢ikmasindaki temel
etken oldugu konusunda bir konsensiis olusmasina zemin hazirlamistir.

Tarihi Tiirk Lehcelerinde On Seste /y-/ Tiiremesi

Tarihi Tiirk lehcelerinde ve yasayan Tiirk yaz: dillerinde goriilen kelime bas1
y ~ @ kullanmimu (y1ldiz ~ 1ld1z, yaz- ~ az- “yolunu sasirmak” vb.) hep su sorunun
cevabinin aranmasina sebep olmustur: “...acaba kelime basindaki y’ler asli idi de,
sonralar1 bazi kelimelerde yer yer diismiis miiydii; yoksa asli sekil #¢’d1 da, #y’ler
protez miydi?..”'3 Giilsevin, bu sorusunun cevabini “Tiirk Dilinde Kelime Basi
Unsiizii Uzerine” baslikli makalesinde kelime basindaki h- iinsiiziiniin “Eski
Dogu Tiirkgesi ve devami olan Tiirk sivelerindeki”, “Halagcadaki” ve
“Cuvascadaki” kullanimlarindan hareket ederek izah etmeye c¢alismistir.
Giilsev’in ilgili makalesinde konuya su izahatlar1 getirmektedir: “1. Tiirkcedeki #
y’ler, genellikle Cuv.'da # §'ye tekabiil eder (Trk. yen-: Cuv. san- ‘yenmek’). O
halde, hem # g, hem # y’li olan sekillerin Cuv. ile mukayesesi bir 6l¢ii olabilirdi.

2. Hal.’daki # h’ler genellikle Trk.’de # o’a tekabiil ettigine gore (Hal. Hat: Trk.
at ‘at’); hem # g, hem # y’li olan sekillerin Hal."daki durumlar1 da bir 6l¢ii olabilirdi
(Trk. yaz- ~ az- : Hal. haaz- ‘yolunu sasirmak).” 14

Giilsevin genis makalesinde Halagcadaki kelime bas1 h-"leri esas alarak kelime
basinda karsilasilan y-lere bir izah getirmeye calismistir. Giilsevin, makalesinde,
Halagcadaki kelime basi h-"lerinin Ana Tiirkcedeki eski bir # *p’den geldigini
iddia eden- dolayisiyla da kelime basinda karsilasilan biitiin y- seslerini kelime
bast h-"lerin degismesine (h- > y-) baglayan, G. Doerfer’in bu goriisiine itirazda
bulunarak, Halag¢gada goriilen kelime basi h-"lerin biiyiik¢e bir kisminin *p-"den
gelmis olabilecegini ancak hepsinin *p-"den gelmedigini Eski Tiirkcedeki ve
Cuvascadaki orneklerden hareket ederek izah etmeye calismistir. Sonug olarak
Giilsevin, Eski Dogu Tiirkgesi, Halagga ve Cuvasgadaki bazi ses kosutluklarindan
hareketle kelime basindaki y- seslerinden bir kisminin 6n tiireme (protez)
olabilecegini buna karsilik 6n tiireme gibi goriilen baz1 seslerin ise aslinda asli
sesler oldugu sonucuna varmustir.

Gilsevin  “Agiz  Arastirmalarinda  Yayginlasmis  Yanlhishklar  (3),
‘“lzlim/ytiziim; 6lliik/hollik’ tiireme mi diisme mi” baslikli ¢calismasinda da agiz
arastirmalarinda karsilastig1 bazi ses degismeleri izahlarina itirazda bulunmus bu
arada kelime baginda y- tiiremesi olarak gosterilen drneklerin bir¢ogunun yanlig
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izahlar oldugunu belirtmistir. Giilsevin, genis kapsamli bu calismasinda hangi
/y/'lerin tiireme olduguyla ilgili uyguladig: ve cagdas Tiirk lehcelerindeki ses
kullanimlarindan hareket ettigi yontemi orneklerle izah etmistir: “Z. Korkmaz,
"Gramer Terimleri Sozliigii" adli eserinde, “iinsiiz tiiremesi” baslig1 altinda bu tiir
ornekleri saymustir: “iinsiiz tiiremesi: Kelime on, i¢ ve son seslerinde kelimenin aslinda
olmayan biriinsiiziin tiiremesi olayz: elbette > helbettte, 1r > yir, irak > yirak, igit > yigit,
. . A. Caferoglu da Fundamenta'da indiir- >yindiir- ve aldan- >yaldan- gibi
ornekleri verir. Bunlardan”elbette>helbette” Orneginin durumu agiktir. Bir
ontlireme s0z konusudur. Ancak, "irak> yirak, igit >yigit" Orneklerinde, bir
ontiiremeden bahsedilemeyecegi kamsindayiz. Ozellikle Cuvas Tiirkcesinde
goriilen kelime basi /y-/ seslerinin, eski bir uzunlugun kalintisi oldugunu
diistinenler de vardir.

Bu konudaki goriisiimiiz sudur: S6z konusu kelimelerin (irak/y1rak, igit/yigit,

non

iiziim/yiiziim) ilk hece tinliileri "dar-diiz (1-i)" tinliilerdir. Bu tinliiler ile, "y" tinsiizii
birbirine ¢ok yakin seslerdir. Yani, "1/i" ile baglayan bir kelimede /y-/ tiireyebildigi
gibi; /y-/ ile baslayan bir kelimenin kok tinliisii /1/, /i/ seslerinden birisi ise, bagtaki
{insiiz diigebilir de. Iki olay da fonetik agcidan miimkiindjir.

Peki o halde, ilgili 6rneklerde hangisinin gerceklestigini tespit edebilmek igin
hangi 6lgiilere bakilabilir. Bizce bu kelimelerin yasayan lehgelerdeki karsiliklari,
ilk bakilmasi gereken oOlgiilerdendir. Bilindigi gibi Tiirkiye Tiirkcesindeki kelime
bast /y-/ sesleri, yasayan diger lehgelerimizde diizenli olarak "y-, c-, ¢-, j-, d-, z-, s-
" sesleriyle karsilanmaktadir. Birkag 6rnek:

Tiirkiye Kirgiz Kazak Tuva Yakut

Ttirkcesi Ttirkcesi Tiirkcesi Ttirkcesi Ttirkcesi
y- ¢ 5 ¢ s
yas cas jas cas sas
yil cal jil il sil

O halde, Oguzcada “iiziim/yiiziim, ak/yirak, ilan/yilan, ip/yip”; hatta "aldan-
lyaldan-, az-lyaz-" giinah islemek™ gibi ikili sekillerdeki degismeye karar verirken,
yasayan lehgelerdeki karsiliklarina bakmamiz en iyi Olgiilerden biri olacaktir. Eger
kelime Kirgizcada veya Tuvacada da tinlii (1/i) ile basliyorsa, demek ki orijinali de
kelime basinda tinliili sekildir; bizdeki "'yip, yinan-, yilan" gibi sekillerdeki /y-/
sesi Ontiireme olmalidir. Eger yasayan lehgelerde kelime basinda bizdeki /y-/'lere
denk gelen tinsiizleri (c-, ¢-, j- vs.) buluyorsak, o zaman bu kelimelerin eskiden de
basinda bir tinsiiz bulunmakta idi; yani kelimenin basindaki tinsiiz (y-) asli olmals,
[y-I'siz (iiziim, ip, ilan, igit, aldanmak) sekillerde ise bir "linsiiz diismesi" kabul
edilmelidir. Ciinkii, "1/i" seslerinin oniinde /y-/ tiireyebilse bile /c-/, /¢-/, /j-/ gibi
seslerin tiiremis olmasi izah edilemez. Durum, bazi kelimeler i¢in gayet aciktir.




"yilan/ilan" ¢ifti diger lehgelerle karsilastirildiginda, kelime basi iinsiizlii olarak
bulunur: Kirgizca cilan (Yudahin, s. 208), Kazakea jilan (Kog, s. 190), Cuvasca salen
(Paasonen, s. 139) gibi. Hatta tarihi donemlerden Tuna Bulgarcasinda bile, kelime
basinda bir tinstiiz ile karsimiza ¢ikar: dilom. Demek ki, bu kelimede ontiireme s6z
konusu olamaz, ¢iinkii, orijinalinde bir kelime basi tinsiizii vardir. “ilan” seklinde
bir iinsiiz diismesi olmustur. Aynen bu sekilde agiklanabilecek su 6rnekler de
anilabilir: agla/igla-/y18la-: Kazakga jila- (Kog, s. 190): ilin-/yilin- : Kirgizca cili-
(Yudahin, s. 2), Kazakga jili- (Kog, s. 193); 1ld1z/y1ld1z : Kirgizca cildiz (Yudahin, s.
2), Cuvasca siudir (Paasonen, s. 138). Agiz arastirmasi yayimlarimizda “y-
Ontliremesi" olarak verilegelen kelimeleri de yasayan lehgelerimizle
karsilastirdigimizda, {iziim/ytiziim, irak/yirak kelimelerinin asli bir kelime basi
unsiizii barindirdigini goriirtiz: yiiziim 'tizim' yirak/yirah 'irak’ Kirgiz cliziim
(Yudabhin, s. 240) Kazakjiizim (Kog, s. 189); Kazakjirak (Kog, s. 194).”15

Giilsevin’in Tiirkiye Tiirkcesindeki kelime basindaki y- sesinin diger Tiirk
yazi dillerindeki karsiliklarina (y-, c-, ¢-, j-, d-, z-, s-) getirdigi izaha Talat Tekin ise
farkl bir agidan yaklasarak bu seslerin y- ontiiremesinden sonraki devirlerde /y-
/den gelismis sesler oldugunu soylemektedir'e: “...Halagcada iinlii (uzun iinlii) ile
baslayan baz1 sozciiklerin Tiirk dillerindeki karsiliklarinda tiireme bir y- sesi ya
da bundan gelismis baska bir ses (c, j, ¢, s, s) bulunmaktadir. Ornegin, Genel
Tiirkce ag1z sozcligiiniin Halagcas: agiz, Cuvascasi ise dndamaksil /3 / ile stvar
bi¢imindedir. Bu Cuvasga bigim, hi¢ kuskusuz, daha eski bir *yag:ir bicimine gider
ki bu da Uygurca (Br.) dgiz, Miser Tatarcas1 dwiz ve Halagga 4g:1z bigimlerine denk
gelir. O halde Eski Cuvasgada bu sozciikte y- Ontiiremesi olmustur ve bunun
nedeni de /a/tinliistiniin uzunlugudur. Yine GT at, Halagca dat 'ad’' s6zctigiiniin
Cuvascadaki bi¢imi de bilindigi gibi, yat'tir. Bu Cuvasca veri de bu dilde daha
yakin zamanlarda, yani y- > $- degismesi olup bittikten sonra, ikinci bir y-
Ontliremesi olaymin meydana geldigini agik¢a gostermektedir.”?”

Talat Tekin konuyla ilgili bir baska ¢alismasinda ise sandhi (bosluk doldurucu
ses) goriisiinii savunan Ramstedt ve onunla ayni goriiste olan Tiirkologlarla,
Halagcadaki kelime basi h-"lerinin Ana Tiirkcedeki eski bir # *p’den geldigini
iddia eden- dolayisiyla da kelime basinda karsilasilan biitiin y- seslerini kelime
bas1 h-"lerin degismesine (h- > y-) baglayan- G. Doerfer’in aksine, Tiirkcede kelime

Giirer Giilsevin (2005), “Agiz Aragtirmalarinda Yaygmlasmis Yanhghklar (3), ‘tiztim/yliziim;
olliik/hollik’ tiireme mi diisme mi”, Tiirk Diinyas: incelemeleri Degisi/Journal of Turkish World
Studies Cilt: V, Say1 2, Sayfa 208-209, Izmir.

Yilmaz ince, Tarihi Tiirk Lehgelerinde Unsiizler, Kriter Yayinevi, Istanbul 2021, s. 232.

Talat Tekin (1994), “Tiirk Dillerinde On Seste y- Tiiremesi”, Tiirk Dilleri Aragtirmalari (4), Ankara, s.
52.




basinda goriilen /y-/ tiiremesine asli tinlii uzunluklarinin kaybolmasiyla ortaya
¢ikan seslik izler ekseninde aciklama getirmistir. Tekin, Ramstedt’in goriisiinii
Tiirkgedeki asli uzun iinlillerden haberdar olmamasina baglamaktadir 18:
“Onseste y- tiiremesi, yani {inlii ile baglayan sdzciiklerin baginda yan-iinlii /y/
sesinin belirmesi Tiirk dillerinde 6rneklerine ¢ok rastlanan ve iyi bilinen seslik bir
olgudur. Tiireme /y/ sesi daha ¢ok diiz dar /1/ve /i/ tinliileri 6niinde tiirer, 6rn. Uyg.
18la- ~ yigla- 'aglamak’, il- ~yil-‘ilistirmek, baglamak, takmak', vb. gibi. Tiireme
/y/insiizii, seyrek de olsa, biir {inliiler 6niinde de goriiliir, 6rn. Uyg. diriin—yiiriin
‘beyaz', iin- ~ yiin- '¢ikmak, belirmek, ylikselmek', dm ~ydim 'ilag’, vb. gibi.

Ramstedt onsesteki tiireyen y- sesini belirli sandhi durumlarinda ortaya ¢ikan
bir hiatustilger, yani bosluk doldurucu bir ses olarak agiklamaya ¢alismustir. Tiirk
dillerinde birincil uzun tinliilerin var oldugunu bilmediginden, Ramstedt bu uzun
iinliiler ile Onseste tiireyen y sesi arasinda bir ilgi ve iliski oldugunu elbette
goremezdi. Bu ilgi ve iliskiyi ilk kez goren ve Cuvasca yat 'ad, isim' ve yus 'kakim'
gibi 6rneklerde goriilen 6nses y- i¢in daha inandirici agiklamalarda bulunan Ligeti
olmustur. Ligeti, Ana Tiirkc¢edeki birincil tinliilerin Cuvascada ya /ia/, Iid/ vb. gibi
yiikselen ikiz {inliilere ya da /oi/, /ui/vb. gibi algalan ikiz {inliilere gelistigini
tasarladi. Ligeti'ye gore, 6nses durumundaki uzun bir tnlii lia/, lidg/vb. tiirtinde
yiikselen bir ikiz {inliiye gelisince, ikiz iinliiniin ilk 6gesi kolayca tinstiz bir
foneme, yani /y/fonemine doniisebilir. Boylece, Cuvasca yat 'ad, isim' <*iat <*it ve
yus 'kakim' <*jgs<*as'tir.

Son yillarda Doerfer Halagca Onses h- ile ilgili bir arastirmasinda Tiirk
dillerinde y- Ontliremesi olayz ile ilgili olarak degisik bir kuram ortaya atmustir.
Halagcada (ve Ana Tiirkcede!) *hi-, *hi- ve *hii- ile baglayan sozciiklerin Genel
Tiirkce karsiliklarinda bazan - bazan da y- bulundugu (6rn. Uyg. 18la- ~ y18la-
=Hal. higla- 'aglamak’, iit~ yiit = Hal. hlit 'delik’, vb.) gerceginden hareket eden
Doerfer, bu gibi GT &rneklerdeki y sesinin tiireme olmayip kaybolan eski ve
birincil k- sesinin bir izi ya da kalintis1 oldugunu ileri stirmiistiir.

Hemen belirtelim ki y- Ontiiremesi olayinda iinlii uzunlugunu hesaba
katmayan ve Cuvascadaki durumu dikkate almayan bu goriise katilmak giigtiir.
Halagcada tinlii (uzun tnlii) ile baglayan bazi sozciiklerin Tiirk dillerindeki
karsiliklarinda tiireme bir y- sesi ya da bundan gelismis baska bir ses (¢, j, ¢, s, $)
bulunmaktadir. Ornegin, Genel Tiirkce agiz sozciigiiniin Halaggas1 agiz,
Cuvascast ise on damaksil /sfile sivar bigimindedir. Bu Cuvasga bicim, hig
kuskusuz, daha eski bir *yagir bigimine gider ki bu da Uygurca (Br.) agiz, Miger
Tatarcas1 aw1z ve Halagca agiz bicimlerine denk gelir. O halde Eski Cuvascada bu

18 Yilmaz ince, a.g.e., s.233.




sozctikte y- Ontiiremesi olmustur ve bunun nedeni de /a/tinliistiniin uzunlugudur.
Yine GT 4t, Halagca aat 'ad’ sozcligiiniin Cuvascadaki big¢imi de, bilindigi gibi,
yat'tir. Bu Cuvasga veri de bu dilde daha yakin zamanlarda, yani y- > §- degismesi
olup bittikten sonra, ikinci bir y- ontiiremesi olaymin meydana geldigini agik¢a
gostermektedir.

Ana Tiirkcedeki birincil uzun {nlilerin Halaggada sistemli olarak
korundugunu da sdyleyemeyiz. Ana Tiirk¢ede uzun tinliilii olmas: gereken bazi
sozcliklerin Halagca karsiliklar: kisa tinliiltidiir. Ornegin, Uygurca n[1:] 'agaclik,
orman' ve bundan tiireme 1gag, MK vb. yigac 'aga¢' ile Cuv. y1vi$ bigimleri bu
sozciikteki /i/tinliistiniin  aslinda, Ana Tiirk¢ede, uzun oldugunun agk
kanitlaridir. Sozctigiin Halaggast ise birincil iinlii uzunlugunu yansitmaz (hagag).
Bunun gibi, yansima kokenli Uyg. 18la- ~ y18la-'aglamak’ (<*ig1la-) eyleminin ilk
inliisii de aslinda uzun olmaldir (krs. Trkm. ag1 'aglama’, dgla- <*agila-).
Halagcada ise yalnizca kisa tinliilii higla-, hi¢la- bi¢imini buluyoruz. Biitiin bu
veriler Tiirk dillerinde hemen her donemde Onseste bir y- tiiremesi oldugunu,
bunun da 6nses h'den degil, fakat, Ligeti'nin vaktiyle cok dogru olarak belirtmis
oldugu gibi, tinlii uzunlugundan kaynaklandigini acikca gostermektedir.”1?

On seste /y-/ tiiremesinin bir kisminin sebebi olarak asli uzun tinliileri goren
bir bagka calisma da Akartiirk Karahan'in calismasidir: “S6z basinda /y-/
tiiremesi, 1d- > yid- ‘géndermek’, &m > yem ‘ila¢/, amrak > yamrak ‘sevgili’
orneklerinde oldugu gibi, Orhon ve Eski Uygur Tiirkcesi metinlerinde yaygin
olarak goriilen bir ses olayidir. /y-/ tliremesi, tarihi ve modern Tiirk lehgelerinde
de herhangi bir lehge grubuna 6zgii olmadan, bir¢ok leh¢ede bulunmaktadir.
Kasgarli da bazi1 sozciiklerin /y-/ tiiremesi ile olusmus bigimleri ve /y-/’siz
bigimleri olmak {izere iki degiskesini nakletmekte, ancak hangi lehgelerde /y-/
tiiremesinin oldugunu belirtmemektedir.”20

Tarihi Tiirk Lehgelerinde On Seste /y-/ Tiiremesi ve Derleme Sozliigiindeki
Arkaik Kullanimlan

Koktiirkcede On Seste /y-/ Tiiremesi

isim Kok veya Govdelerinde On Seste /y-/ Tiiremesi

yilpagut “alpler, yigitler/cesur savasgi, yigit savase1” <*AT ilpagut ~
alpagut (ATAUT, s. 202): yilpagut+ (BK D131 s. 60).

20

21

Talat Tekin a.g.e., s. 52.

Akartiirk Karahan, Drvanu Lugati’t Tiirk’e Gore XI. Yiizyil Tiirk Lehge Bilgisi, TDK Yayinlari, Ankara
2013, s. 154.

BK D : Bilge Kagan Yazit1 Dogu Cephesi.




yiiriin “beyaz”’< *AT firiiy “beyaz” (ATAUU, s. 270): yiiriinmeg (Toy.2 5-
ETY 1I%, s. 249,

Fiil K6k veya Govdelerinde On Seste /y-/ Tiiremesi

yazin-“yanilmak, yoldan ¢ikmak, ahde sadik kalmamak, ayrilmak, bagh
olunan siyasal olusumun onderinden ayrilmak, bassiz kalmak”< *AT az-
“yoldan ¢ikmak, sapmak) (ATAUU, s. 251%%): yazin-ti, yazin-tukin (iigiin) (BK
D17 s. 56, BK D16 s. 56).

yiin- “ ‘diisman saflarinin iginden’¢ikmak, siyrilmak, “delip” gecmek;
belirmek”< *iin- (OTGTT, s. 79): yii(6)n-eser, iin-ti (Toy. 22- ETY II, s. 250, KC»
19 s. 470).

Sandhi Sebebiyle On Seste /y-/ Tiiremesi

Orhon Yazitlarindaki bir 6rnekteki 6n sesteki y- tiiremesi iinlii ile biten bir
kelimeden sonra tiinlii ile baslayan bir kelimenin gelmesi sebebiyle olusan ses
boslugunun (sandhi) giderilmesi sonucunda olusmustur:

(anca) y1d-mis “sdyle haber gondermis” < *AT id- “gondermek, salmak”
(ATAUU, s. 256): (anca) yidmis (TN K234, s. 464).

Eski Uygur Tiirk¢esinde On Seste /y-/ Tiiremesi

isim Kok veya Govdelerinde On Seste /y-/ Tiiremesi

Taranan Uygur Tiirkgesi eserlerinde (Altun Yaruk, Ug Itigsizler, Irk Bitig ve lyi
ve Kotii Prens Oykiisii/Orneklerdeki kisaltmalar bu eserleri temsil etmektedir.) isim kok
veya govdelerinde tespit edilen 6n seste y- tiiremesi 6rnekleri sunlardir:

yid “koku, giizel koku” < *AT id “koku” (ATAUU, s. 203): y1d, yid+, yid+ig
(U1118b/6 s. 55, AY 575/4 5. 307, AY 612/5 s. 322).

yigit “aglama” < *AT ig1 “aglamak” (ATAUYU, s. 203): yigit (sigit) (AY 5/1 s.
62). > (DERLEME SOZLUGU “yiging”: 1sirgan otu/Bulanik/MUS C XI, s. 4273)

yir “sarki”< *AT ir “tiirkii, sark, siir” (ATAUU, s. 256): yir+1g (IKPO LXXL3
s. 46). > (DERLEME SOZLUGU “yir”: Tiirkii, sarki/kosuk/ Diyarbakir, Van,
Elaz1g yoresi ve Edirne. C XI, s. 4273)

yig “hastalik”< *AT mg “hastalik” (ATAUU, s. 266): yig+ig (AY 34d/29 s. 76).

yiring “irin, cerahat”’< *AT mring “irin” (ATAUU s. 266): yiring (AY 366/16,
s. 217).

Thomsen'in negrettigi Toyok Vadisi'nde bulunan el yazma (II, 57-59).

Hiiseyin Namik Orkun, Eski Tiirk Yazitlar: I-1I-11I-1V, TDK Yayinlari, Ankara 1994.

Talat Tekin, Ana Tiirkcede Asli Uzun Unliiler, Hacettepe Universitesi Yayinlari, Ankara 1975.
KC: Kiili Cor (The-Hiis6tii) Yazit1.

TN: Tonyukuk Yaziti, Kuzey Cephesi.




yigmik/yiikmek “yigin, toplam, kiime; yigmak”’< *AT tg- “yigmak”
(ATAUT, s. 269): yiitkmek+ning, yiikmek+te (Ul 111a/6 s. 46, Ul 105a/8, s. 39).

yiiriin(ng) “beyaz”< *AT iiriing “beyaz” (ATAUU, s. 270): yiiriing, yiiriing+i,
yiiriin (kiimiis yip) (AY 28/24, s. 72, AY 651/2 s. 338, IKPO XLIL.2, s. 31).

yiit “delik”< *AT it “delik” (ATAUU s. 270): yiit+lerintin, (AY 541/3, s. 291).

Fiil K6k veya Govdelerinde On Seste /y-/ Tiiremesi

yaz- “hata etmek, giinah islemek, bos gezmek, yanilmak, kars1 gelmek;
azmak, sasirmak, yoldan c¢ikmak” < *AT az- “yoldan c¢ikmak, sapmak”
(ATAUU, s. 251): yaz-mus, yaz-tim (yaniltim) (AY 117/6 s. 113, IKPO A.1, s. 57):

yel-/yil- “ilmek, ilistirmek, baglamak, asmak” < *AT ml- “ilmek, ilistirmek”
(ATAUU s. 266): yel-e, yil-ii (AY 20/2 s. 68, AY 434/20 s. 247)

yican- “cekinmek, kacinmak, korkmak, sakinmak, dikkat etmek, endise
duymak”< *AT i¢a-n- “ Talat Tekin (1994), s. 54”: yican-1p, yican-u, (AY 342/14,
s. 207, AY 632/23, s. 331).

yigla- “hickirmak, aglamak, yakinmak”< *AT igila- “Talat Tekin (1994), s.
54: yigla-masun, yigla-yu (AY 638/2 s. 333, IKPO X.5, s. 15).

yirla- “sarka soylemek” < *AT ir “tiirkii, sarki, siir” (ATAUU, s. 256): yirla-
yu (AY 34§/13 s. 78). > (DERLEME SOZLUGU, yirla-/yira-: “sarki, tiirkii
soylemek; kosuk okumak. Ahlat, Van, Diyarbakir, Kilis, Gaziantep... C XI, s.
4274)

yirii- “¢iiriimek, bozulmak” < *AT 1rii-/iri-“Talat Tekin (1994), s. 55”: yirii-
di, yirti-medin (AY 612/1, s. 322, AY 530/3 s. 286).

yiik-/yiig- “y1gmak, toplamak”< *AT {ig- “yigmak” (ATAUU, s. 269): yiik-er,
ylik-lip (AY 421/19 s. 242, AY 620/11 s. 326).

Karahanlicada On Seste /y-/ Tiiremesi

Isim Kok veya Govdelerinde On Seste /y-/ Tiiremesi

Taranan Karahanl Tiirkgesi eserlerinde (Divanu Ligati’t-Tiirk, Kutadgu Bilig
ve Atebetii’l-Hakay1k/ Orneklerdeki kisaltmalar bu eserleri temsil etmektedir.) isim kok
veya govdelerinde tespit edilen 6n seste y- tiiremesi 6rnekleri sunlardir:

yiga¢”agac, agac parcas1”’< ET 1ga¢ “aga¢” (BKT G11, s. 68) < *AT igac “agac”
(ATAUU, s. 203): yigac, yigac+ig, yigac+ni (DLT III, s. 246-12, KB 2 B184/2455 s.
472, AH 324 s. 66).

ymn/yin “in, yirtic1 hayvan ini”’< *AT in “in” (ATAUU, s. 266): yin+ka, (DLT
111, s. 784).

yir (tiirkii, kosma, hava, 1r, gazel) < *AT 1r “tiirkii, sarki, siir” (ATAUU, s.
256): yir (DLT II s. 135-19). > (DERLEME SOZLUGU “yir”: Tiirkii, sarki/kosuk/
Diyarbakir, Van, Elaz1g yoresi ve Edirne. C XI, s. 4273).




y1s “inis; yokus”< *AT 1s “inig” (ATAUU s. 204): yi1s (DLT III, s. 143-17).

yisig “ip”; kayistan Oriilmiis bag; boyunduruk kayis1”< *AT isig “Talat
Tekin (1994), s. 57”: y1s1g, yisig+n1 (KB 2 B133/1719 s. 362, DLT 11, s. 349-22).

yig “hastalik”< *AT ig “hastalik” (ATAUU s. 266): yig (AH B 163, s. 53).

yik “ig” < *AT 1k “iy” (ATAUU s. 266): yik (DLT 11T s. 144-11). > (DERLEME
SOZLUGU “yig”: ig, Giineyce/RIZE C XI, s. 4276/ yig: i§ Macka,
Vakfikebir/Trabzon, C XI, s. 4261.)

yilik(g) “ilik”< *AT ilik “ilik” (ATAUT, s. 266):yilik, yilig (DLT I, s. 72-19,
AH 89 s. 48/ KB 2 C116/2198 s. 434).

yisim“sogukta dizlere giyilen nesne; bir cesit caksir”< *AT isim “bir tiir
salvar, Talat Tekin (1994), s. 57”: yisim (DLT III s. 19-19).

yiz “iz"< *AT 1z “iz” (ATAUU s. 266): yiz+in ( AH BC 225 s. 58).

Fiil K6k veya Govdelerinde On Seste /y-/ Tiiremesi

yacan-“utanmak, sikilmak”< *AT acan- “sakinmak, c¢ekinmek, ihtiraz
etmak” (ATAUU s. 249): yacan- (DLT III s. 83-12).

yaz- “sasmak, yanilmak; ¢dzmek; azmak, yoldan cikmak”< *AT az- “yoldan
¢ikmak, sapmak” (ATAUU s. 251): yaz-, yaz-ar, yaz-di, yaz-sa (DLT III s. 59-16,
DLT III s. 59-16, AH 445 s. 76, KB 2 B188/2515 s. 480).

yimle-? “gozle isaret etmek, gostermek”: yimle-, yimledi (DLT III s. 310-8,
DLT I s. 310-6,).

yorut- “yellenmek, osurmak”< *AT 6s-/0s1r- “yellenmek” (ATAUU s. 258):
yorut-gan (DLT III s. 52-18).

yiig- “biriktirmek, toplamak, yigmak” < *AT {ig- “y1gmak” (ATAUU s. 269):
ytig-er (men) (DLT II s. 243-8).

Harezm Tiirkcesinde On Seste /y-/ Tiiremesi

Isim Kok veya Govdelerinde On Seste /y-/ Tiiremesi: Taranan Harezm
Tiirkgesi eserlerinde (Mukaddimet'iil- Edeb, Nehcii'l- Feradis, Mu’inii’l-Miirid,
Kisasii’'l-Enbiya ve Orta Asya’da Bulunmus Kur'an Tefsiri) isim kok veya
govdelerinde tespit edilen 6n seste y- tiiremesi 6rneklerinden bazilar: sunlardir:

yid/y1dig“koku”< *AT id “koku” (ATAUU s. 203): y1dig, yidig+n, yidig+hig,
y1dig+idin (NFBB 64-3 s. 47, NFBB 263-6 s. 181, ME 39-8 s. 38, KE 1 11812 s. 165).
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Kagsgarli bu kelime igin “ash ‘imledi’dir.” notu diismiistiir (DLT III s. 310-8-9). Divan'da “im” isim
kokiinden tiiredigi anlagilan “imle-, imlel-, imles-, imlet-" fiil gévdeleri de kullanilmigtir (DLT IV s.

232). Kelimenin ash “imle-(di)”mek olduguna gore “yimle-” seklinde 6n seste y- tiiremesi olmustur.




yiga¢ “agac, dal; degnek, sopa, tahta, ¢co6p”< ET 18a¢ “agac” (BKT G11 s. 68)
<*ATigag “aga¢” (ATAUU s. 203): y1gac, yigac+larni, yigac+da, yigac+din (NFBB
159-14 s. 110, NFBB 238-13 s. 164, ME 92-6 s. 49, KE 1 5318 s. 73).

y181 “goz yasl, aglama, girye”< *AT igila- “Talat Tekin (1994), s. 54”: y1g1,
yigitm (KE I 237v17 s. 344, KE 1 100v15 s. 140). > (DERLEME SOZLUGU
“yiglamak”: aglamak, Tahtac1 Tiirkmenleri, Buca/iZMIR, KERKUK, C XI, s.
4262)

yiglak “devaml1 aglayan, gozii yasli”< *AT igila- “Talat Tekin (1994), s. 54”:
yiglak, yiglak (tur-) (KE I 104r16 s. 145, KE I 73r10 s. 101).

yirak “1rak, uzak”< ET 1rak “1rak, uzak” (KT G5 s. 20) < *AT hirak “uzak”
(TGKBS s. 417): yirak, yirak+din, yirak+ga, yirak+ka, yirak (er-) (ME 101-8 s. 51,
ME 206-6 s.74, KE150v10 s. 69, MM 3b/14-150 s. 6, NFBB 22-14 5. 17). > (DERLEME
SOZLUGU “yirak/yirah”: uzak, irak, Rize, Elaz1g, Sivas, Kayseri... C XI, s. 4273)

yilik “ilik, 6z” < *AT mlik “ilik” (ATAUU s. 266):yilik+leri, yilik+in, yilik+i
(NFBB 65-17 s. 48, ME 182-3 s. 69, KE 1 165112 s. 234).

Fiil K6k veya Govdelerinde On Seste /y-/ Tiiremesi

yaz- “sasmak, yanmilmak; ¢ozmek; azmak, yoldan c¢ikmak, giinah sug
islemek”< *AT az- “yoldan ¢ikmak, sapmak” (ATAUU s. 251): yaz-madin, yaz-
1p (ME 11-3 5. 33, KE 1 18v8 s. 26).

yer-“yermek, azarlamak, kotiilemek, ayiplamak, igrenmek”< *AT eér-
“yorulmak, iisenmek; bikmak, usanmak” (ATAUU s. 263): yer-di, yer-mes (ME
94-2 5. 49, KE 115019 s. 213).

yidla- “koklamak, kokmak”< *AT id “koku” (ATAUU s. 203): yidla-yu,
yidla-ds, yidla-gil (NFBB 15-14 s. 11, ME 145-7 s. 61, KE I 80r12 s. 110).

yig-“yigmak, toplamak, bir araya getirmek”< *AT lig- “y1gmak” (ATAUU s.
269): y1g-mus, y1g-di, yi1g-1p, yig-ar (NFBB 149-16, ME 28-1 s. 36, KE I 3812 s. 53,
MM 5a/1-223 5. 9).

yigla-“hickirmak, aglamak, yakinmak” < *AT igila- “Talat Tekin (1994), s.
54”: yigla-yur, yigla-gu, yigla-mis, yigla-mak, yigla-yu (NFBB 176-8 s. 121, MM
4a/13-177 s. 8, KE 1 16818 s. 239, ME 50-7 s. 40, OABKTSV s. 326). > (DERLEME
SOZLUGU “yiglamak”: aglamak, Tahtact Tiirkmenleri, Buca/iZMIiR,
KERKUK, CXI, s.4262)

yiglas-“aglasmak”< *AT igila- “Talat Tekin (1994), s. 54”: y1glas-tilar, y1glas-
1p, yiglas-t1, yiglas-urlar (NFBB 184-8 s. 126, KE I 103r14 s. 144, ME 126-1 s. 57,
OABKTSV s. 326). > (DERLEME SOZLUGU “yiglamak”: aglamak, Tahtact
Tiirkmenleri, Buca/iZMIR, KERKUK, C XI, s. 4262)




Kipcak Tiirkcesinde On Seste /y-/ Tiiremesi

Isim Kok veya Govdelerinde On Seste /y-/ Tiiremesi

Taranan Kipgak Tiirkgesi eserlerinde ( Irsadiil-Miiliik ve’s-Selatin, ed-
Diirretii’l-Mudiyye fi'l-Liigati't-Tiirkiyye, Kitab-1 Mecmi-1 Terciiman-1 Tiirki ve
Acemi ve Mugali, Kutb’'un Husrev ii Sirin’i ve Giilistan Terciimesi /Orneklerdeki
kisaltmalar bu eserleri temsil etmektedir.) isim kok veya govdelerinde tespit edilen 6n
seste y- tiiremesi 0rneklerinden bazilar1 sunlardir:

yid/y1dig“koku”< *AT id “koku” (ATAUU, s. 203): y1d+g1, yidig+ (KHS 207,
s. 193, IMVS 64b/6, s. 183).

yiga¢”agac, dal; degnek, sopa, tahta, ¢cdp”< ET 18a¢ “aga¢” (BKT G11, s. 68)
<*AT iga¢ “agac” (ATAUU s. 203): yigac (KHS 527, s. 211).

yiglak “devaml1 aglayan, gozii yasli”< *AT igila- “Talat Tekin (1994), s. 54”:
yiglak (KHS 4376 s. 438). > (DERLEME SOZLUGU “yiglamak”: aglamak, Tahtact
Tiirkmenleri, Buca/iZMIR, KERKUK, C XI, s. 4262 ).

yirak “1rak, uzak”< ET 1rak “1rak, uzak” (KT G5, s. 20) < *AT hirak “uzak”
(TGKBS, s. 417): yirak+rak, yirak+ka, yirak (bol-), yirak+da (KHS$ 2337, s. 317, KHS
945, s. 236, IMVS 152a/5, s. 237, GT 110/6, s. 54). > (DERLEME SOZLUGU
“yirak/yirah”: uzak, irak, Rize, Elaz1g, Sivas, Kayseri... C XI, s. 4273).

yig “ig”< *AT 1k “iy” (ATAUU, s. 266): yig (EDMFLT 9b/15 s. 24/KMTTAM
18a/12,5.22). > (DERLEME SOZLUGU “yig": ig, Giineyce/RiZE C XI, s. 4276/ y1§;
ig Macka, Vakfikebir/Trabzon, C XI, s. 4261 )

yilik“ilik”< *AT ilik “ilik” (ATAUU, s. 266): yilik(g)+ (IMVS 368b/5 s. 383).

yuva “yuva” < *AT iiya “yuva” (ATAUU, s. 262): yuva, yuva+da (KMTTAM
11b/2, s. 12, GT 266/9, s. 132).

Fiil K6k veya Govdelerinde On Seste /y-/ Tiiremesi

yaz- “hata etmek, giinah islemek, bos gezmek, yanilmak, kars1 gelmek;
azmak, sagirmak, yoldan ¢ikmak” < *AT az- “yoldan ¢ikmak, sapmak” (ATAUU
s. 251): yaz-1p (GT 8/11 s. 3).

yig-“yigmak, toplamak, biriktirmek, bir araya getirmek” < *AT ug-
“y1gmak” (ATAUU, s. 269): y1g-di, y1g-gay (GT 162/12, s. 80, GT 341/10, s. 170).

yigil- “birikmek, y1gilmak” < *AT {ig- “yigmak” (ATAUU, s. 269): yig1l-ds,
y1gil-sa (GT 169/11, s. 84, GT 342/1, s. 170)

yigla- “aglamak, s1izlamak”< *AT igila- “Talat Tekin (1994), s. 54”: yigla-r,
yigla-p, yigla-di, yigla-salar (EDMFLT 20a/2, s. 49, GT 81/4, s. 40, IMVS 51b/1, s.
175, KHS 2634, s. 334).

yirla- “sarki soylemek, terenniim etmek, teganni etmek” < *AT 1ir “tiirkii,
sarky, siir” (ATAUU s. 256): yirla-y, yirla-magay (GT 119/4, s. 59, IMVS 192b/3, s.




264). > (DERLEME SOZLUGU, yirla-/yira-: “sarks, tiirkii soylemek; kosuk
okumak. Ahlat, Van, Diyarbakir, Kilis, Gaziantep... C XI, s. 4274)

Cagatay Tiirkcesinde On Seste /y-/ Tiiremesi

isim Kok veya Govdelerinde On Seste /y-/ Tiiremesi

Taranan Cagatay Tiirkcesi eserlerinde (Mevlana Sekkaki Divani, Babiir
Divani, Secere-i Terakime, Nesdyimii'l-Mahabbe min Semayimi’l-Fiitiivve,
Muhakemetii’l-Lugatey/ Orneklerdeki kisaltmalar bu eserleri temsil etmektedir.) isim
kok veya govdelerinde tespit edilen on seste y- tiiremesi 6rneklerinden bazilar
sunlardir:

yiga¢“agac, dal; degnek, sopa, tahta, ¢cdp”< ET 18a¢ “aga¢” (BKT G11, s. 68)
<*ATigac “agac¢” (ATAUU, s. 203): yigag+din, yigag+, yigac+ni, yigac+larnin (BD
360 s. 271, NMSF §434 s. 222, NMSF §434 s. 222, ST 65a-7 s. 107).

y181 “goz yasy; aglama, agit” < *AT igila- “Talat Tekin (1994), s. 54”: y1g1+m,
yigi+din, y1gi+n1 (MSD 530, s. 228, MSD 532, s. 230, BD 81/4, s. 166). > (DERLEME
SOZLUGU “yiglamak”: aglamak, Tahtact Tiirkmenleri, Buca/iZMIiR,
KERKUK, CXI, s. 4262)

yiglamak(g) “aglamak, sizlamak, aglayis” < *AT igila- “Talat Tekin (1994),
s. 54”: (isim) yiglamak, yiglamak(g)+in “yiglamagin”, yiglamak (MSD 425, s. 198,
BD 69/5 5. 160, ML 776b/5 s. 173). > (DERLEME SOZLUGU “y1glamak”: aglamak,
Tahtac1 Tiirkmenleri, Buca/IZMIiR, KERKUK, C XI, s. 4262)

yirag(k) “uzak, irak” < ET 1rak “1rak, uzak” (KT G5, s. 20) < *AT hirak “uzak”
(TGKBS, s. 417): yirag (bol-), yirak (sal-), yirak+din, yirak (yerge), yirak (bar-)
(MSD 57, s. 104, MSD 471, s. 212, BD 67/2, s. 158, ST 71b-11, s. 127, NMSF §436, s.
225). > (DERLEME SOZLUGU “yirak/yirah”: uzak, irak, Rize, Elaz1g, Sivas,
Kayseri... C XI, s. 4273)

yilik“ilik”< *AT mlik “ilik” (ATAUU, s. 266): yilik+ni (ST 81b-12 s. 157).

Fiil K6k veya Govdelerinde On Seste /y-/ Tiiremesi

yaz-“hata etmek, giinah islemek, bos gezmek, yanilmak, kars1 gelmek;
azmak, sasirmak, yoldan ¢ikmak; yazmak”< *AT az- “yoldan ¢ikmak, sapmak”
(ATAUU s. 251): (ni) yaz-dim (ni yasildim) (BD 459, s. 293).

yig-“yigmak, toplamak, biriktirmek, bir araya getirmek” < *AT ug-
“yigmak” (ATAUU, s. 269): y1g-di, yig-mas, y1g!, yig-ay, yig-ip (MSD 191 s. 138,
MSD 134, s. 124, BD 31/4, s. 136, BD 97/3, s. 175, ST 105b-7, s. 227).

yigil-“y1gilma, toplanma, bir araya gelme” < *AT {ig- “y1gmak” (ATAUTU, s.
269): yigil-1p, yigil-di (NMSF §581 s. 357, ST 90a-7, s. 183).

yigla-“aglamak, sizlamak” < *AT igila- “Talat Tekin (1994), s. 54”: yigla-r,
yigla-gay, yigla-ydur, yigla-p (MSD 53, s. 102, BD 95/4, s. 174, NMSF §431, s. 219,




ST 93b-13, s. 194). > (DERLEME SOZLUGU “yiglamak”: aglamak, Tahtaci
Tiirkmenleri, Buca/IZMIR, KERKUK, C XI, s. 4262)

Eski Anadolu Tiirk¢esinde On Seste /y-/ Tiiremesi

isim Kok veya Govdelerinde On Seste /y-/ Tiiremesi

Taranan Eski Anadolu Tiirkgesi eserlerinde (Mecm’atii'n-Nezad’ir, Dede
Korkut Kitabi, Kitab-1 Gunya, Giilistan Terciimesi (2), Vesiletii'l-Matalib ve Kisas-
1 Enbiya 2, Satir Arasi flk Kuran Terciimesi, Tarih-i Ibn-i Kesir
Terctimesi/mOrneklerdeki kisaltmalar bu eserleri temsil etmektedir.) isim/fiil kok veya
govdelerinde az sayida on seste y- tliremesi Ornegi olmasma ragmen burada
taramaya esas alinmayan (dénem eserlerinin tamaminin taranmasi bu makalenin
hacmini asacagindan) bazi eserlerde baska /y-/ On tiiremesi Orneklerinin
mevcudiyetini de belirtmek lazimdir?® Taradigimiz dénem eserlerinde tespit
edilen /y-/ tiiremesi 6rnekleri sunlardir:

yigmak “biriktirme yigma” < *AT {ig- “y1gmak” (ATAUU, s. 269): yigmak
(KG, 98a.4 s. 349).

yuva “yuva” < *AT aya “yuva” (ATAUU, s. 262): yuva, yuvatsin,
yuvatlariguza (DKK 1188-8, s. 192, GT 2 42b-7, s. 184, SAIKT 406a/1, s. 247).

Fiil K6k veya Govdelerinde On Seste /y-/ Tiiremesi

yig-“yigmak, toplamak, biriktirmek, bir araya getirmek” < *AT ug-
“yigmak” (ATAUU s. 269): y1g-ar, y1g-dilar, yig-arsiz, y1g-di (MN 33-22, s. 49, KG
57b.4, s. 319, DKK 1101-7, s. 137, GT 2 32a-15, s. 170).

yigil-“yigilmak, toplanmak” < *AT {ig- “y1igmak” (ATAUU s. 269): yigil-ds,
yigil-up (DKK I 285-9, s. 240, DKK 1 218-5, s. 208).

yigla- “aglamak, s1izlamak” < *AT i1gila- “Talat Tekin (1994), s. 54”: y1gla-gay
(MN 47-7 s. 58). > (DERLEME SOZLUGU “yiglamak”: aglamak, Tahtaci
Tiirkmenleri, Buca/iZMIR, KERKUK, C XI, s. 4262)

SONUC

Tarihi Tiirk lehgelerinde kelime basinda goriilen y ~ ¢ kullanimindaki /y-/'li
kullanimlarin bir 6n ses tiiremesi oldugu asikardir. Bu tiiremenin sebebi ise
genellikle asli uzun finliilerin kisalmasiyla ortaya ¢ikan seslik izler olmakla
beraber bunun yaninda bazi /y-/ tiiremelerinde sandhi etkisi ile kelime basindaki
heceler ve bu hecelerdeki tinliilerin (6n seste karsilagilan iinsiiz tiiremelerinde ilk
hecedeki tinliiler ¢ogunlukla dar “1, i” tinliilerdir) niteliklerinin de etkili oldugu
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Bu kelimelere 6rnek olarak “Prof. Dr. Mehmet Kanar”in hazirladig1 “Eski Anadolu Tiirkgesi SézIligi”
adli calismada donem eserlerinden alinan “yir, yirag/yirak, yirlamak, yirlayici, yig-, yazug/yazuh”

kelimeleri gosterilebilir.




g6z oniinde bulundurulmalidir®. Bu kelimelerin bir kisminin standart dilde artik
kullanilmamasina ragmen, Tiirkiye Tiirkgesi agizlarinda varligini siirdiirmesi ise
dilbilim ¢alismalarinda, gelisen biitiin teknolojiye ragmen, agiz arastirmalarinin
Onemini bir kez daha ortaya koymaktadir.

2 Yilmaz ince, a.g.e., s.233.
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ZIKR-I EBU ALI SAKIK-I BELHI VE DIL OZELLIKLERI

Havva YALDIZ®

. . .——ll

GIRIS

Sakik-i Belhi, evliyanin ve Tebe’-i tabi'inin biiyiiklerindendir. Giiniimiizde
Afganistan sinirlar1 igerisinde kalan ve “Kubbetii’l-Islam” ve “Darii’l-fikh” adiyla
anilan Belh sehrinde dogmustur. Kiinyesi EbG Ali olup babasinin ismi
Ibrahim’dir. Dogum tarihi kesin olarak bilinmemekle birlikte 6liim tarihi 194/810
olarak bilinmektedir. Kaynaklarda ticaretle ugrastigi ve hayli zengin oldugu,
ticaret icin Tiirkistan’a gittiginde karsilastigi bir putperestle aralarinda gegen
konusmanin ardindan ziiht hayatini tercih ettigi rivayet edilir. Sakik-i Belhi, bu
olaydan sonra Allah’a teslimiyet ve tevekkiil noktasindaki zaafiyetinin farkina
varmis, maddi imkanlar: terk ederek diinyaliklardan uzaklagsmis, hacca gitmis,
ilim tahsili i¢in seyahatler etmistir. imam Cafer es-Sadik’la goriismesinin yani sira
Imam-1 Azam EbG Hanife, Iimam Eb(i Ysuf ve Imam Ziifer'den de dersler
almigtir.! Ogrendiklerini talebesi Hatim el-Esam basta olmak iizere cevresindeki
halkaya da aktarmis olan Sakik-i Belhi'ye Adabii’l-Ibadat isimli bir eser de nispet
edilmisgtir.2

Hayat1 hakkindaki bilgiler, hicri IV. ve V. yilizyillarda telif edilen tasavvuf
metinlerinden elde edilebilmektedir.? Bu metinlerin basinda Arap edebiyatindaki
tabakat kitaplar1 gelmektedir. Edipler ve sairler, fakihler, muhaddisler, evliyalar
vb. dallarda yazilan tabakat kitaplari; tezkire kitaplarinin temelini olusturmus ve

Ars. Gor., Selguk Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve Edebiyati Bolimdi,
havva.yaldiz@selcuk.edu.tr, https://orcid.org/0000-0001-6687-4067, Konya / TURKIYE

Ali Bolat, “Sakik-i Belhi”, DIA, C. 38, istanbul 2010, s. 305-306.

Muhammet Nedim Tan, “Tasavvuf Istilahlarmin Tesekkiil Dénemi Agisindan Sakik-i Belhi’'nin
Adabii'l-ibadat1”, Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 45, istanbul Eyliil 2014, s. 174-175.
Tan, a.g.m., s. 156.


about:blank
about:blank

bu kitaplar, gesitli ilaveler ya da eksiltmelerle Islam diinyasinda gesitli milletlerin
dillerine terciime edilmistir. Iran edebiyatinda da tarih eserleriyle birlikte
tezkirecilik gelenegi gelismis, bdylece evliyalarin hayatlarini; hal, hareket ve
tavirlarini, kerametlerini ve sozlerini konu edinen pek ¢ok eser meydana
getirilmistir.

Tiirk edebiyatinda ise XIII. yiizyildan itibaren evliya tezkireleri goriilmeye
baglamis ve basta Feridiiddin Attar'in Tezkiretii'l-Evliyd’st olmak {izere, Iran
edebiyati mahsiillerinden CAmi’'nin Nefehatii’l-Uns min Hazardti’l-Kuds adli eseri,
Fahreddin Ali Safi'nin Resehdt-i Aynii’l-Hayat adli eseri ve Ebu'l-Leys-i
Semerkandi'ye nispet edilen Tezkiretii'l-Evliyd adli eser Farscadan Tiirkceye
tercime edilmistir.

Tirk edebiyatindaki Tezkiretii’l-Evliyd isimli eserlerin biiylik bir kismu,
Feridiiddin Attar'in Tezkiretii’l-Evliyd’sindan terciime edilmistir.# Calismamiza
konu olan yazma da Attar’in Tezkiretii’l-Evliya’sinin Sakik-i Belhi babinin 6zet bir
tercimesidir. Metin, hem Attar'in Tezkiretii’l-Evliyd’siyla’ hem de Tiirkiye'de
yapilan Tezkiretiil-Evliya terciimeleriyle® karsilastirildigi zaman aralarinda pek
¢ok ortak nokta oldugu goriilmektedir.

YAZMANIN TAVSiFi

Niisha, 5 varaktan ibarettir. Niishada miiellife, miistensihe ve istinsah tarihine
dair bir kayit bulunmamaktadir. Konya Koyunoglu Sehir Miizesi ve Kiitiiphanesi
11932-3 numarada kayitli yazma, miistakil bir cilt i¢cinde degildir. Birden fazla
eserin bir araya getirildigi bir mecmuada yer almaktadir.

Bu mecmuada Zikr-i Ebii Ali Sakik-i Belhi disinda 1b-198a sayfalar1 arasinda
Danismendiyye, 198b-217a sayfalar1 arasinda Risile-i Tevdrih-i Bind-i Sehri
Kostantiniyye ve 217b-229a sayfalar1 arasinda da Irak’taki Makamlar adl1 eserler
vardir. Zikr-i Ebii Ali Sakik-i Belhi, bu mecmuanin 229b-233b sayfalar1 arasinda
bulunmaktadr.

Yazma, rika hattiyla harekeli olarak yazilmistir. Eserin satir sayilarinda
tutarlilik yoktur. Agirlikli olarak 15 satirdan olusan sayfalarin bazilarinda satir
sayisi 12 satira kadar inmektedir. Ilk sayfa 15 satirdan olusmaktadir. ikinci sayfa

Orhan Yavuz, Anadolu Tiirkgesiyle Yapilan En Eski Tezkiretii'l-Evliya Terciimesi ve Dil Ozellikleri, Konya
2006, s. 27.

Feridiiddin Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, nsr. R. A. Nicholson, Leiden 1905, s. 196-202.

Feridiiddin Attar, Evliya Tezkireleri, trc. Stileyman Uludag, Istanbul 2012, s. 267-272; Yavuz, Anadolu
Tiirkesiyle Yapilan En Eski Tezkiretii’l-Evliya Terciimesi ve Dil Ozellikleri, s. 521-526; Namik Sar1, Bir
Tezkiretii’l Evliya Terciimesi (Inceleme-Metin-Sozliik) [06 MIL YZ A 7986], Ondokuz May1s Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi. Samsun 2017, s. 202-206.




14 satirdir. Ugiincii, dérdiincii ve besinci sayfalar 15 satirken altinci ve yedinci
sayfalar 12 satir, sekizinci ve dokuzuncu sayfalar ise 13 satirdir.

ESERIN MUHTEVASI

Eser, Sakik-i Belhi'nin menkibelerinden bahseder. Sakik-i Belhi, herhangi bir
tarikat veya birlige mensup olmadan kendine has bir hayat siiren, Hazreti
Peygamber ve sahabelerinin yasadiklar1 hakikati yasamay1 gaye edinen ziiht devri
mutasavviflarimin 6nde gelen isimlerindendir.” Miirsidinin Ibrahim b. Edhem,
talebesinin Hatim el-Esam?® olmas1 dolayisiyla da dikkatleri {izerine ¢eken Sakik-i
Belh1®, hem dogu Tiirkleri hem de bati Tiirkleri tarafindan taninip sevilir.
Evliyalarin menkibelerinin anlatildigi eserlerde adindan s6z edilen Sakik-i
Belhi'nin menkibelerinden bir kismi, ¢alismamizin konusunu olusturan bu eserde
de ele alinmustir.

ESERIN DIiLI

Eserin telif tarihi kesin olarak bilinmemektedir. Ancak, yazmanin dil
Ozelliklerinden hareketle 15. yiizyilin ikinci yarisindan sonra, gegis safhasinda
kaleme alindi1gini soylemek miimkiindiir.

Metindeki eklerin biiyiik bir cogunlugu Eski Anadolu Tiirkgesinde oldugu
gibi kullanilirken kimi eklerde dudak uyumu siireci baglamistir. Ancak, bu uyum
hentiz diizensizlik safhasindadir. Bazi eklerin uyuma tabi olmus Ornegi hig
goriilmezken uyuma giren eklerin uyumsuz 6rnekleri de mevcuttur.

Sahis ekleri, Eski Anadolu Tiirkgesinde oldugu gibi kullamilmigstir. XVI.
ylzyildan itibaren metinlerde goriilmeye baslayan'' -sl7ilz ikinci ¢okluk sahis
ekine tesadiif edilmemis, ekin metinde -slz seklinde kullanimini stirdiirdiigii
goriilmiistiir. Genis zaman eklerinin simdiki zamani da karsiladig tespit edilirken
metinde -yor simdiki zaman ekine rastlanmamustir.

Hasim Sahin, Dervisler, Fakihler, Gaziler Erken Osmanli Doneminde Dini Ziimreler (1300-1400), istanbul
2020, s. 20.

Ali $ir Nevai, Nesdyimii'I-Mahabbe min Semdyimi’l-Fiitiivve adli eserinde “Hatim-i Asamm aninj pjri ve
iistadidur.” demistir. Ancak; diger biitiin kaynaklar, Sakik-i Belhi'nin Hatim el Esam’in hocasi
oldugu goriistinde birlesmektedir.

Tan, a.g.m., s. 155.

Ali $ir Nevai, Nesdyimii'l-Mahabbe min Semdyimi'l-Fiitiivve, (haz. Kemal Eraslan), C. 1, Ankara 1996, s.
32.

Yavuz Kartallioglu, Klasik Osmanl: Tiirkgesinde Eklerin Ses Diizeni (16, 17 ve 18. Yiizyillar), Ankara 2011,
s. 519.




Eserde hem Eski Anadolu Tiirkgesinin karakteristik sozciikleri hem de Arapca
ve Farscadan alintilanan kelimeler bir arada kullanilmistir. Fakat bu alinti
kelimeler, eserin anlasilirligina etki etmemis; eser, halkin zevkine hitap eden, sade
ve anlasilir bir metin olma 6zelligini yitirmemistir.

imla Agisindan Dikkati Ceken Hususlar:

Klasik Osmanli imlasinda sad ile yazilan bazi kelimeler sin ile yazilmugtir: Jale
sacin 1b/13.

Su sozciligiinde gegen /s/ sesi ise iki sekilli yazilmigtir: J3 s susizlikdan
3b/14 ~ s= su 3b/15 (5 kez).

Bilindigi tizere, Uygur alfabesinde kalin ve ince siradan {inlii tasiyan
kelimelerdeki soz basit /s/’ler sin harfiyle yaziliyordu. 16. yiizyildan sonra
klasiklesmeye baslayan Osmanli imlasinda durum degismis, kalin siradan tinlii
tasiyan kelimeler sad ile ince siradan iinlii tagiyan kelimeler sin ile yazilmistir. Bu
iki donem arasinda bir koprii vazifesi gordiigii kabul edilen Eski Anadolu
Tiirkgesinde ise karisik bir kullanim vardir. Metindeki kelimelerin yaziminda da
Eski Anadolu Tiirkgesinin Ozelligine uygun olarak karisik bir kullanim s6z
konusudur.

Alint1 kelimelerdeki imla yanlislar::

Yazmada baz: harflerin noktalarinin konulmasinda diizensizlikler; Arapga,
Farsca kelimelerin imlasinda da yanlishklar vardir. Bu gibi yanlishklar,
miistensihin imlaya hakim olmamasina baglanmis ve bu yazimlar geviri yazili
metne yansitilmamistir. Bu hususlarin goriildiigii yerlerde, metne kelimenin
dogru sekli yazilmis, dipnotlarda da ilgili kelimenin metin igerisinde gectigi sekli
verilmistir. Konuyla ilgili bazi 6rnekler asagida gosterilmistir:

s takdir 2a/7, Guiladkismet 2a/9, J<J 4 fi’1-hal 3a/1, & hic 3b/11, AL ibrahim
1b/6, 3¢ cehd 5b/5 vs.

Hi ve ha harflerinin yaziminda da karigiklik vardir. Miistensih, hi ile
yazilmasi gereken kelimeleri genellikle ha ile yazmistir. Burada iki ihtimalden s6z
edilebilir. Birincisi, miistensih bu kelimelerin hangi harfle yazildigini bilmiyor
olabilir. Tkincisi ise hiriltili hi sesi Tiirk hangeresine uymadig icin miistensih Tiirk
hangeresine daha uygun gordiigii i¢in h1 yerine ha'y1 kullanmais olabilir:

Jals halis 16/9, &< halikufi 2a/1, <6 i3 mahlikat 2a/2, 4 hii 5a/7 vs.




Ses Bilgisi A¢isindan Dikkati Ceken Hususlar:

Unlii tiiremesi

Metinde yabanci kokenli bazi kelimelerde ig seste {inlii tiiremesi hadisesine
rastlanir. Bu 6rnekler, miistensihin dénemin konusma dilini imlaya yansittigina
isaret etmektedir:

bahatlu (< bahtlu) 1b/1, sakirdilik (< sakirdlik) 1b/7, sehir (< Far. sehr) 2a/4, Belih
(< (ya) Belh) 2b/1, vakit (< Ar. vakt) 2b/1, sidik (< sidk) 3a/9, Bekir (< (ka) Bekr) 3a/9,
‘adil (< Ar. “adl) 3a/10, bahig (< Ar. bahs) 4b/4, siikiir (< Ar. siikr) 4b/4, sabir (< Ar.
sabr) 4b/8.

kelbectigezleri (< kelbcligezleri) 4b/6 Orneginde ise kelb kelimesinin +cligez
ekine daha kolay baglanabilmesi i¢in arada /e/ sesi tiiretilmistir.

Unlii diismesi

Asagida verilen 6rneklerde vurgusuz orta hece tinliisii diigmiistiir:

/-i-/ diismesi: go7ili< go7iiil+i 5b/2, /-u-/ diismesi: ugradi< ugur+a-di 2a/6.

Ek fiilin diismesi: Ek fiil; idi, ise, imis, iken sekillerinde bazen diismiistiir:

idi: okumusdi< oki-mus i-di 1b/7, citkmisdi< ¢ik-mis i-di 1b/11, varmigdi< var-
mis i-di 1b/12, geliirdi< gel-iir i-di 2b/7, olmisdi< ol-muis i-di 2b/13-14, komisdi< ko-
mus i-di 3a/2.

imis: kadirmisse< kadir imis ise 2a/4.

iken: giderken< gid-er i ken 2a/6.

ise: dutmassa< dut-maz ise 3b/4.

Unlii uyumu

Kelime tabanlarinda dudak uyumu:

Metinde bazi1 kelime tabanlari, Eski Anadolu Tiirk¢esinde oldugu gibi dudak
uyumuna aykirt kullamilmistir. Bazi kelime tabanlari ise hem uyumlu hem de
uyumsuz olmak iizere iki sekillidir. Eserdeki iki sekilli kelime tabanlari, o
donemde seslerin telaffuzlarinda bir belirsizlik oldugunu'? ve uyumsuzluktan
uyuma dogru gecis siirecinin basladigini gostermektedir:

iS58 Kofig1 2b/2 ~ sS85 Kofisu 2b/2-3, 52 kendii 2b/9 ~ 2i€ kendi 2b/10, 83
degil 2a/10 ~ d;fﬁdegﬁl 3a/8.
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Eklerde dudak uyumu:

Eski Anadolu Tiirkgesinde dudak uyumuna aykir olarak daima tek sekilli
kullanilan baz1 ekler, metinde dudak uyumuna tabi olarak da kullanilmistir. flgili
ornekler soyledir:

A. Diiz tinliilii ekler

{-du-lar} goriilen ge¢mis zaman iigiincii ¢okluk sahis eki: Goriilen gegmis
zaman eki, EAT’de {i¢lincii teklik ve ¢okluk sahis ¢cekimlerinde daima dar diiz
unliiliidiir. Metinde -dI ekinin bir Ornekte dudak uyumuna tabi oldugu
goriilmiistiir: /282 dutdular 2b/3.

{+U} tigiincii teklik sahis iyelik eki: Ek, EAT’de daima dardiiz tinliilidiir.
Metinde de dar diiz tinliilii olarak kullanilmas1 yan sira dort 6rnekte dar yuvarlak
unltlu sekilde gorulmustir: 44 ‘Omrini 1b/5, gl-/;; yolun1 1b/6, 41 4/ {istiine
2a/7, sjsibtokuzu 5a/9-10.

{-mls/-mUs} 6grenilen gecmis zaman eki: Eski Anadolu Tiirk¢esinde daima
diiz tinliilii kullanilan ek, metinde genellikle dudak uyumuna tabidir:

Myulumug 1b/13, 2545 5 okumusdi 1b/7, ikl olmusdur 2a/8.
~ Jili s komusdur 3a/9.

{-sun} ikinci teklik sahis eki: EAT de ekin iinliisii diizdiir. Metinde ise dudak
3b/8.

{-(u)s-}fiilden fiil yapim eki: EAT’de ekin {inliisii diizdiir. Metinde tespit
edilen &rnekte ise ekin {inliisii kelime tabaniyla uyumludur: L2/« bulusdilar
4b/3.

B. Yuvarlak iinliilii ekler

{-dik} sifat-fiil eki: Ek, Eski Anadolu Tiirkgesinde daima yuvarlak tinliilidiir.
Metinde bir 6rnekte dudak uyumuna tabi olmustur: J‘”Jj Zbidediklerimiiz 3b/7.

{-di-fi} goriilen ge¢mis zaman ikinci teklik sahis eki: EAT’de yuvarlak
{inliiliidiir, metinde bir drnekte diizlesip {inlii uyumuna tabi olmustur: &bjjis
gezmezdin 2a/4-5.

{+dir/+diir} bildirme/pekistirme eki: Ek, EAT’de daima yuvarlak tinliiliid{ir.
Metinde dudak uyumuna tabi oldugu 6rnekleri vardir: 2 &b dayimdir 2a/1, _nis
degildir 2a/10.

Ekin nesne kelimesinde iki sekilli kullanildig: tespit edilmistir: J» +ieinesnedir
1b/15 ~ 3 4iiinesnediir 5a/8.




{+1fi/+mifi/+iin/+1n} ilgi hali eki: Eski Anadolu Tiirkgesinde daima yuvarlak
unliilii kullanilan ekte diizlesme tespit edilmistir:

G4 Allah’in 5b/1, 5b/3; &bi4es 35 Hak taalanifi 3b/4.

Ek, baz1 kelimelerde iki sekillidir: /443 Sakik'{ifi 2b/2, 4b/11 ~ &kl Sakik’ifi
2b/3; &L/ irmagun 3b/10, <l /irmagiii 3b/11-12.

Ayrica ek, {i¢ yerde damak n’si yerine dis n’si ile yazilmistir. Bu yazim, bir
imla yanlis1 olarak da degerlendirilebilir. Bu hususta kesin bir hiikiimde
bulunmay1 dogru bulmuyoruz:

S8 sl miilkiifiiin 4a/3, & 47 Allah'in 5b/1, 5b/3.

{-Ir} genis zaman eki: EAT'de ekin, diiz tinliili sekli yoktur. Metinde ise
uyuma tabi oldugu 6rnekleri mevcuttur: __xs virir 2a/2, » il iletirem 2b/8, 43l s
virirlerse 4b/4.

Metinde, ekin iki sekilli kullamildigi 6rneklerine de rastlanmaktadir: 355
virtirdiim 4a/4 ~ 235 virirdiim 4a/1.

Tersine uyumsuzluk

Tersine uyumsuzluk, Eski Anadolu Tiirkgesindeki yuvarlak {inliilii eklerin
diizlesmeye, diiz tinliilii eklerin yuvarlaklasmaya bagh olarak olusturdugu yeni
uyumsuzluktur®. EAT devresinde goriilmeye baslayan ve Klasik Osmanl
Tiirkcesi metinlerinde ¢ok sayida goriilen bu uyumsuzluk orneklerinden
metinde de goriilmiistiir:

{(@)+miiz} birinci ¢okluk sahis iyelik eki: EAT de ekin tinliileri yuvarlaktir.
Ek metinde bir kere kullanilir. Bu 6rnekte -dik sifat-fiiil ekinin de etkisiyle ekin
yardimcr {nliisii diizlesmis ve ek ici uyumsuzluk olusmustur: Sl s
dediklerimiiz 3b/7.

{+s1z} isimden isim yapma eki: EAT'de ekin {inliisii yuvarlak {inliiliidiir.
Metinde diiz iinliilii kelime tabanlarinda yuvarlak goriilen ek, bir Ornekte
yuvarlak kelime tabanina diiz tinliilii gelerek yeni bir uyumsuzluk olusturmustur:
534 sl susizlikdan 3b/14.

Unsiizler
Metinde, tinsiizlerde tesadiif edilen baz1 ses hadiseleri ise su sekildedir:
k- > /¢-/ degismesi: ¢ay$u 2b/6.
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/-k/ >/-g/ degismesi: irmag 3b/12.

/-k-/ > /-h-/ degismesi: yohsul 5b/2, uyhu 2a/11.

/-b/>/-p/ degismesi: sebep 1b/11 < Ar. sebeb.

/-g-/ > [-v-/ degismesi: sovuk 13b/15.

/-c-/ > [-s-/ degismesi: nise 4a/3.

Metinde yigit kelimesinin ise iki farkli sekilde yazildig: goriiliir:
yigid 1b/11 ~ yigitler 2a/14.

Unsiiz diismesi

Bir kiiciiltme eki olan +cak’in etkisiyle ikinci hece sonunda kalan /-k-/ sesi
diigsmiistiir:

[-R-1 > [-g- 1 > @ kuyrucak < kuyrug+cak < kuyruk+cak “kuyrukcuk” 4b/7.

Unsiiz tiiremesi

I¢ sesinde hemze bulunduran asagidaki Arapca kokenli kelimede /y/ tiiremesi
goriiliir:

dayim<da’im 2a/11.

Unsiiz benzesmesi
Metinde iki kelimede gerileyici {insiiz benzesmesi ses hadisesi goriiliir:
kadirmisse < kadir imis ise 2a/4, dutmassa < dut-maz ise 3b/4.

So6z Varlig1 Agisindan Dikkati Ceken Hususlar

Eser, Eski Anadolu Tiirkgesinin karakteristik soz varligini yansitmaktadir:

bile “Birlikte, beraber.” (TS, 2019, s. 550)

Ug giinliik yol bile vard: “Ug giinliik yolu birlikte gitti.” 4b/1

birle “ile” (TS, 2019, s. 599)

Hordsan zahidi Ibrahim bin Edhem birle Sakik-i Belhi ol yolda bulusdilar*Horasan
zahidi Ibrahim bin Edhem ile Sakik-i Belhi o yolda bulustular.” 45/2-3

dinisuz “Sessiz” (TS, 2019, s. 1134)

Dafi eyitdi: “Ibadet ondur, tokuzu halkdan kacmakdur ve birisi difisuz durmakdur.
“Soyle soyledi: Tbadet ondur, dokuzu halktan kagmaktir ve digeri de sessiz
durmaktir (susmaktir).”

diikeli “Biitiin” (TS, 2019, s. 1224)

Diikeli “6mriini tevekkiil birle gegtirdi “Biitiin 0mriinii tevekkiille gecirdi.” 1b/4-

goriiklii “Glzel” (TS, 2019, s. 1777)

Ol gériiklii ta‘atlii, muhtesem ve ol seyyid-i ehl-i tarik Ebil ‘Al Sakik rahmetu’llahi
‘aleyhi “O giizel ibadetli, ihtisamli ve o tarikat ehlinin efendisi Ebu Ali Sakik,
Allah ona rahmet eylesin.” 1b/2-4




igen “Cok” (TS, 2019, s. 2014)

Sakik igen comerd idi “Sakik, ¢cok comertti.” 2a/13-14

is “Sahip, malik” (TS, 2019, s. 2096)

Ol iti issine virdi “O kopegi sahibine verdi” 2b/9

kayurmaz “Zarar vermez” (TS, 2019, s. 2381)

Cehd eyle kim diinya sézin sdylemeyesin, meger soyle ola ki ... "> ol vaktin sdylersin
kayurmaz, didi “Diinya kelam1 etmemek i¢in ¢alisip ¢abala. Ancak soyle olursa ... o
zaman konusursun, zarar vermez, dedi.” 5b/5-7

koyul- “Hiicum etmek” (TS, 2019, s. 2684)

Sehire kafirler koyuldi “Sehre kafirler hiicum etti.” 2b/17

s1-“Maglup etmek” (TS, 2019, s. 3423)

Kafirleri sidi “Kafirleri maglup etti” 3a/2

solok sa‘at “O saatte, tam o anda ” (TS, 2019, s. 3678)

Solok sa‘at uyhudan uyand; “O saatte uykudan uyandi.” 2a/11

tasra “Disar1” (TS, 2019, s. 3769)

Nagah bir kisi tasradan iceri giriip geldi “Ansizin bir kisi disaridan igeri girip
geldi.” 2b/14

turu gel- “Ayaga kalkmak” (TS, 2019, s. 3857)

Meclis iginde bir yigit turu geldi “Mecliste bir yigit ayaga kalkt1.” 5a/2.

ugruluk “Hirsizlik” (TS, 2019, s. 3921)

Kagan bir muhtdc kisi safia gelse ol maldan afia virgil, ta kim varup ugruluk kilmaya
“Mubhtag bir kisi sana geldiginde o maldan ona ver ki gidip hirsizlik etmesin.”
3b/1-3

yarak “Hazirlik” (TS, 2019, s. 4310)

Dérdiinci 6liimi iciin gereklii yarak eylemek, dedi “Dordiinciisti 6liimii i¢in gerekli
hazirlik yapmak, dedi.” 1b/10

yavi kil- “Kaybetmek, yitirmek” (TS, 2019, s. 4402)

Anun bir iti yavi kildi1 “Onun bir kdpegi kayboldu.” 2b/2

yiyla- “Koklamak” (TS, 2019, s. 4587)

Sakik ol giili ald, birez y1yladi “Sakik, o giilii ald1, biraz koklad1.” 3a/3

yiilii- “Tiras etmek, sa¢ ve sakali kazimak” (TS, 2019, s. 4761)

Bir kigi sacin sakalin yiiliimiis, bir kizil erguvan ton geymis, ol puta tapar “Bir kisi
sagini sakalini tiras etmis, bir kizil erguvan elbise giymis, o puta tapar.” 1b/13-14

15 Metnin bu bdliimiine kiitiiphane miihrii basilmasi nedeniyle baz1 kelimeler okunamamaigtir.




SONUC

Metnin incelenmesi suretiyle elde edilen sonuglar su sekilde 6zetlenebilir:

1. Eser, halki bilinglendirmek i¢in yazilan dini didaktik nitelikli bir eserdir.
Dili de oldukca sade ve anlagilirdir.

2. Yazmada bazi harflerin noktalarinin konulmasi hususundaki
diizensizlikler; Arapga, Farsca kelimelerin imlasinda karsilasilan yanlislar,
miiellifin/miistensihin imlaya hakim olmadigini gostermistir. Donemindeki
kaliplasmis imlay1 iyi bilmeyen, kelimeleri cevresinden duydugu gibi yazan
miiellif/miistensih; devrinin telaffuz ozelliklerini ve dudak uyumuyla ilgili
gelismeleri metne yansitmis, konusmada baslayan degisimlerin yazida
goriilmesine imkan tanimistir.

3. Metinde gecen eklerin bir kism1 Eski Anadolu Tiirk¢esinde oldugu gibi
dudak uyumuna aykir1 kullanilirken bir kisim eklerde dudak uyumu
gerceklesmistir. Eski Anadolu Tiirk¢esinde daima yuvarlak tinliilii kullanilan
eklerin bazilari, metinde diiz {inliilii tabanlara dar diiz {inlilii gelerek dudak
uyumuna tabi olmuslardur: {-dik} sifat-fiil eki: dediklerimiiz 3b/7, {-di-fi} goriilen
gecmis zaman ikinci teklik sahis eki: gezmezdii 2a/4-5, {+dir}
bildirme/pekistirme eki: dayimdir 2a/1, degildir 2a/10, {+in/+n1f} ilgi hali eki:
Allah’in 5b/1, 5b/3, Hak ta‘alaniii 3b/4, {-1r} genis zaman eki: virir 2a/2, iletirem
2b/8, virirlerse 4b/4.

Ayni sekilde Eski Anadolu Tiirkgesinde daima diiz {inliilii kullanilan bazi
ekler de yuvarlak iinliilii tabanlara yuvarlak {inliilii eklenerek dudak uyumunu
gerceklestirmislerdir: {-du-lar} goriilen ge¢mis zaman iiciincii cokluk sahis eki:
dutdular 2b/3, {-mUs} 6grenilen ge¢mis zaman eki: yiiliimiis 1b/13, okumusd:
1b/7, olmusdur 2a/8, {+U} iiciincii teklik sahis iyelik eki: 6mriini 1b/5, yoluru 1b/6,
ustiine 2a/7, tokuzu 5a/9-10, {-sun} ikinci teklik sahis eki: olursun 3b/8, {-(u)s-
Hiilden fiil yapim eki: bulusdilar 4b/3.

4. Eserde aragtirmacilar tarafindan kalem yanlisi, miistensih hatasi, okuma dilinin
bozuk sekilleri, ters uyumsuzluk, tersine uyumsuzluk olarak nitelendirilen dudak
uyumuna aykiri kullanimlarin da iki 6rnegi vardir. Bu ornekler, metindeki
diizlesme ve yuvarlaklasma hadiselerinin heniiz baslangi¢ asamasinda oldugunu
gostermektedir: (U)+mUz birinci ¢okluk sahis iyelik ekinin yardime iinliisii:
dediklerimiiz 3b/7, +sUz isimden isim yapma eki: susizlikdan 3b/14

5. Metinde dikkati ¢eken bir diger husus da dudak uyumu siirecinin
basladigini gosteren ikili sekillerdir:

Kelime tabanlarinda tesadiif edilen ikili sekiller: kofis1 2b/2 ~ konsu 2b/2-3,
kendii 2b/9 ~ kendi 2b/10, degil 2a/10 ~ degiil 3a/8.




Eklerde tesadiif edilen ikili sekiller: komisdi 3a/2 ~ komusdur 3a/9, nesnedir
1b/15 ~ nesnediir 5a/8; Sakik’iifi 2b/2, 4b/11 ~ Sakik’ifi 2b/3, rmagufl 3b/10, Irmagifi
3b/11-12; viriirdiim 4a/5 ~ virirdiim 4a/1.

Metinde uyumlu ve uyumsuz 6rneklerin bir arada kulamilmasi, Zikr-i Ebil Ali
Sakik-i Belh?'nin uyumsuzluktan uyuma dogru bir gecis asamasinda oldugunu
gostermektedir. Bu sebeple eserin Eski Anadolu Tiirkgesinin son déneminde veya
Osmanli Tiirkgesinin baglangic doéneminde kaleme alindigim1 soylemek
mimkiindiir.

Asagida eserin ¢eviri yazili metni, giinlimiiz arastirmacilarinin istifadesine
sunulmustur:

ZiKR-i EBU ALI SAKIK-i BELHI

[1b] (1) Zikr-i Ebii Ali Sakik-i Belhi rahmetu’llahi ¢aleyhi. Ol tevekkiil ehli ve ol
“ilmi bahatlu'® (2) ve ol veliler i¢inde ulu ve ol ¢ok ‘ibadetlii, muhterem ve ol goriiklii ta
(3) -‘atlii, muhtesem ve ol seyyid-i ehl-i tarik Ebdi °Ali Sakik rahmetu’llahi aleyhi!” (4)
riizigar i¢inde pir idi. Ehliyet i¢inde sabit-kadem idi. Dii (5) -keli “6mriini tevekkiil birle
geciirdi ve diirlii ‘ilim i¢inde kamil idi. Tasnifleri'® (6) igen gog-1d1 ve tarik yoluni
Ibrahim!® bin Edhem[den] 6grenmisdi ve bif yedi (7) imama sakirdilik kilmisd1 ve kirk
deve yiiki kitab cem® idiip okumusdi. (8) Ol kirk yiik kitab icinde dort “amel islemegi
kamusindan i[siJtdiim. Evvel rizik (9) halaldan istemek, ikinci halis?® ‘amel islemek,
ticiinci seytan1 diismen bilmek ve andan (10) siginmak, dordiinci 6liimi i¢lin gereklii
yarak eylemek, dedi. Anufi tevbesi ve (11) takvasi sebep ol old1 kim bir giin bazirganliga
cikmisdi kim yigid idi. (12) Tirkistan eline varmisdi. Bir giin seferinde nagah yoli bir
puthaneneye ugra (13) -di da diledi kim igerii gire. Girdi kim bir kisi sa¢in sakalin
yiiliimiis, bir (14) kizil erguvan ton geymis, ol puta tapar. Sakik eyitdi: Iy bed (15) -baht,
n’eylersin bu cdmede?! cansuz bir nesnedir. Iy bi-haber, seniifi [2a] (1) Halik’ufi?? vardur
kim dayimdir ve ciimle ‘alemi yokdan var eylemigdiir. (2) Cemi‘-i mahlakata rizk virir.
Imdi afia tapg1l kim canufi1 otdan kur (3) -tarasin, didi. Pes ol sahs eyitdi: Eger ol didiigiifi
Allah (4) kadirmisse sen rizk igiin sehirden sehire ve elden ele gezmez (5) -dif, didi. Pes
bu sézden Sakik’a bir uyaniklik hasil olda.
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(6) Ol puthane[ye] giderken bir kafire ugradi, eyitdi: Ne kisisin ve ne is (7)
listiinesin, didi. Sakik eyitdi: Ticaret ehliyem, didi. Ol kafir eyitdi: (8) Eger sol rizik
ister[sefi] kim safia nafaka takdir2® olmusdur, hi¢2* zahmet ¢cekme kim (9) ol seni bulur.
Eger hod nzik istersefi kim kismet?S olmamis o (10) -la ta kiyamete degin ol safia gelesi
degildir, didi. Ciin ol kafirden (11) Sakik bu sdzleri isitdi. Solok sa‘at uyhudan uyandi.
Diinyadan (12) kiilli goiili gotiiriildi.

Pes seferden dondi, yine Belh’e geldi. Ol cema‘“at (13) kim anufi dostlar idi. Kamusi
karsu geldiler. Sakik igen (14) comerd idi ve yigitler ile daima sohbet ider idi. [2b] (1)
°Ali Bin ‘Isa ol vakit Belih sehriniifi begi[-y-i]di. Av itlerin severdi. (2) Anui bir iti yavi
kild1. Ol Sakik’iif kofisis1 ald1 diyii Sakik kofi (3) -susin dutdular ve ¢ok ddgdiler. Ol kisi
kacup Sakik’ifi evine geldi. (4) Pes Ebii ‘Ali Sakik-i Belhi, begiifi katina vards, eyitdi:
Isbu kisiden e (5) -liifii ¢ek. Ug giine dek ol iti safia bulayim, didi. Ol kisiyi salivir, (6)
didi. Oyle itdiler. Sakik ise gaygulu olup girii déndi. Ug giin (7) ge¢di. Meger bir kisi
Sakik’i gérmege geliirdi. Yolda ol iti dutdi, bum (8) Sakik’e iletirem, kerim kisidiir, bafia
in°am ide didi, geldi. iti Sakik’e (9) getiirdi. Sakik iti gordi, “azim sevindi. Ol iti issine
virdi. Kendii pa (10) -yendelikden ¢ikdi. Pes ol beg Sakik’e, iti getiirene hayli2® nesne
virdi. Kendi (11) bir giiseyi ihtiyar idiip diinyadan elin ¢ekdi. Ciimle islere tevbe kilup
(12) yiiz Hakk’a dutup tevekkiil idiip riyazete ve taata mesgul oldi.

(13) Nakildiir ki meger bir giin vaaz iderdi de sehir halki kamu katina cem® ol (14)
-mugdi. Nagah bir kisi tasradan icerii girlip geldi, eyitdi: Niglin oy (15) -le gafil
dururs1z? Sehire kafirler koyulds, alur, didi. Kagan Sakik [3a] (1) bum isitdi. Fi’l-hal?’
menberden endi, vards, kafirleri sidi, geldi. Bir miiridi (2) var idi. Anufi seccadesi altina
birez giil komisdi. Sakik ol giili aldi. Birez (3) y1yladi. Miirid eyitdi: Zehi Miislimanlar
imam kim ra®nalik kilur, giil yiylar, (4) didi. Pes Sakik eyitdi: Miinafiklar giil yrylamag:
goriirler?8, hig?® kafirler basmagi (5) gérmezler, didi.

Nakildiir ki Sakik, Ka‘be’ye ‘azim eyledi. Bagdad’a geldi. Hariinu’r (6)-Resid, am
saraymna da‘vet itdi. Konukluk eyledi. “Izzet itdi. Kagan (7) Sakik anufi katma girdi.
Hariin eyitdi, Namin eyitdi. Sakik’am zahid (8) degiilem, didi. Hariin isidicek ‘acebledi.
Bafia 6giit virgil, didi Sakik’a. (9) Eyitdi: Sen halifesin, belki Hak ta“ala Ebi Bekir yirine
komusdur sidik (10) ister. Dah1 *Omer bin Fariik yirine komusdur. Senden °adil ister,
nitekim andan (11) istedi ve dah1 *Ogman yirine komusdur, senden haya ister, nitekim
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andan (12) istemisdiir. Dahi °Ali yirine komusdur, sehavet ister ve “ata ve ‘ilim ve ‘amel
(13) ister, nitekim andan istedi. Bu sdzler Hartinu’r-Resid’e hos geldi. Eyitdi: (14) Ya
Sakik, 6giidi dahi arturgil, didi. Sakik eyitdi: Hak ta‘ala seni ta (15) -mu kapucisi
komusdur. Eliifie ii¢ nesne virmisdiir ki bu ii¢ nesne [3b] (1) ile halki tamuya girmege
koma, didi. Evvel mal, ikinci kilig, tiglinci kamei (2) kagan bir muhtac kisi safia gelse ol
maldan afia virgil, ta kim varup (3) ugruluk kilmaya, tamuya girmeye senden, sadaka
kildugu i¢lin (4) cennete?® giresin ve her kim Hak ta‘a[lajmii buyurdugmma boyun
dutmassa ve (5) halayika ser islerse anuf gibi kisileri kamgila, edeble, ta kim eyle itmeye,
(6) tamuya girmeye ve her kim na-hak kan eyleye adem o6ldire isbu kilig bir (7) -le am
edeble. Eger bu dediklerimiiz kilursafi Hak ta‘ala seni ugmaga kor. (8) Eger kilmazsafi
‘itaba miistehak olursun. Pes Hariin bu s6zleri isiddi. (9) Yiiz bifi can-1 géiiiil birle kabiil
kild1 ve eyitdi: Ya Sakik, dahi arturgil, (10) didi. Sakik eyitdi: Sen rmagufi basisin,
kalan1 ayag gibidiir. Kacan kim bifiarufi (11) bast duru olsa irmagufl bulandugina hig3!
ziyan yokdur, amma 1r (12) -magifi bagi bulansa rmag durulugina i°tibar yokdur. Pes
Hariin (13) eyitdi: Dahi arturgil, Sakik eyitdi: Eger bu yaz1 ortasinda olsafi (14) sdyle
kim susizlikdan helak olmaga yakin olsafi ol sa“at (15) bir sovuk su buluna, nice satun
alaydufi? didi. Harin eyitdi. Miilkiimiifi ya [4a] (1) -rusin virirdiim, didi. Gine Sakik
eydiir: Iy halife, i¢diigiifi ¢ikmasa (2) sunufl yol1 baglansa 6lmege yakin olsafi bir kisi
geliip eyidse safia (3) timar ideyim, suyufi agila, miilkiifiiin yarusin bafia vir dise nise (4)
kilaydudi didi. Halife eyitdi: Yarusin degil ciimlesin viriirdiim, didi. (5) Sakik eyitdi: isbu
padisahlig1, kamu memleketiifii bir i¢im su i¢iip girii (6) ¢cikmaga virdiifi. Pes ni¢iin bunca
i°tibar idiip magriir olup bu fani (7) hem hi¢3? nesneye géiiiil baglayup aldanursin sunufl
gibi milik kiymeti (8) bir icim su ola. Isbu sa“at icersin bu sa‘at girii cikar, didi. (9) Halife
ciin bu sozleri isitdi, zari zari agladi. S6yle ki ol (10) meclisde duranlar bile agladilar.
Halifeniifi derdi dahi ziyade ol (11) -di. Pes Sakik’a ‘izzet idiip anufi miiridi old1. Ol
nasihat bir ka (12) -gida yazdilar, velilerden old1 ve an1 bunca ta‘zim ile Ka®be’ye gonder
[4b] (1) -di. Ug giinliik yol bile vard1. Dérdiinci giin biribiriyle vida® idiip (2) aglasdilar.
Horasan zahidi ibrahim33 bin Edhem birle Sakik-i Belhi (3) ol yolda bulusdilar, bile
yoldas oldilar. Pes rizk istemek {izre (4) bahis itdiler. Ibrahim34 eyitdi: Eger nesne
virirlerse siikiir ider (5) -em ve eger virmezler ise sabur iderem, didi. Sakik eyitdi: Biziim
(6) Belih sehriniifi kelbeciligezleri dah1 bdyle iderler ve eger kimse vi (7) -rirse
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kuyrucaklarin bularlar, seviniivereler ve eger kimse nesne vir (8) -mezse sabir iderler ve
Ibrahim3* eyitdi: Ya siz nice idersiz? Sakik (9) eyitdi: Eger bize nesne viriirlerse isar
ideriiz, muhtaclara (10) viririiz. Eger virmezlerse siikiir ideriiz, didi. Ibrahim3¢ turu geldi.
(11) Sakik’iifi basin1 6pdi.

Nakildiir ki ¢iin hacdan girii dondi. Bagdad’a (12) geldi. Va‘az?’ itdi, tevekkiil
babindan hayli s6z sdyledi. Ciin beriyye [5a] (1) i¢inde girdi. Heman dért akgas1 var idi.
Artuk1 yog-1d1. Kagan Sakik (2) boyle didi. Meclis iginde bir yigit turu geldi. Eyitdi: Ya
Sakik (3) ol dort akga yanufida iken seniifi hi¢ tevekkiil ve inanmagufi yog-1di. Ol (4)
s6zi Sakik isitdi. Hali miitegayyir old1. Eyitdi: Ol kisi rast (5) eydiir, didi.

Nakildiir ki eyitdi: Diisiimde bafia eyitdiler kim her kim kisi (6) kendii rizik igiin
Allah’a i°timad kila ve inana, anufi hemise eyiiliigi (7) arta ve afia eyii hii pise ola ve
namaz iginde vesvese-i seytan (8) yol bulmaya, dedi.

Dahi eyitdi: Ta‘atiifi ash {i¢ nesnediir: Korku (9) ve {imiz ve ta‘at sevmek didi. Dah1
eyitdi: “Ibadet ondur, toku (10) -zu halkdan kagmakdur ve birisi difisuz durmakdur, dedi.
Dahi yedi yiiz (11) “alimden bes nesne sordum. Biri kim uslu kimdiir ve zirek (12)
kimdiir ve gani kimdiir ve bahil kimdiir ve fakir kimdiir? Ol yedi yiiz “4lim bir cevab
virdiler, eyitdiler: Uslu oldur ki diinyay1 sevmeye ve zirek [5b] (1) oldur ki diinyaya
aldanmaya, bay oldur ki Allah’in kismet kil (2) -dugina razi®® ola®. Yohsul oldur ki
gofili ziyade istemek (3) ardinca ola, didi. Bahil oldur, Allahin virdiigi mali y1ga, didi.

(4) Ve nakildiir ki Hatim-i Esamm eyitdi: Ahir vakitde Sakik’den nasihat istediim.
(5) Eyitdi: Cehd eyle kim diinya sdzin sdylemeyesin, meger sdyle (6) olaki ...40 ol vaktin
sOylersin kayur (7)-maz, didi.

Kisaltmalar

EAT: Eski Anadolu Tiirkgesi

ka: Kisi ad1

TS: Tarama Sozlugii

ya: Yer ad1
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SELCUKLU’DAN OSMANLI’'YA ANADOLU'DAN BALKANLARA BIR
GONUL KOPRUSU: SARI SALTUK

Ayse Dudu KUSCU~

7

GIRIS

Tarihi kisiligi ve menkibevi kisiligi birbirine karisan Sar1 Saltuk hakkinda bilgi
veren kaynaklar1 iki baghik altinda degerlendirmek icap eder. Bunlardan ilki
Saltukndmeler baslig1 altinda ele alabilecegimiz menkibevi tiirden eserlerdir. Bu tiir
eserlere ilk 6rnek XV. Yiizyilda Osmanli sehzadesi Cem Sultan’in emri ile Ebu’l
Hayr Rumi tarafindan kaleme alinmis olan Ebu’l Hayr Rumi Saltuknamesi’dir.
Halk arasinda dolagan Sar1 Saltuk’a ait rivayetlerin uzun bir siire toplanip bir
araya getirilmesi ile olusturulmus olan bu eserin yazim asamasi yedi yil siirmiis
ve Fatih Sultan Mehmed’in Akkoyunlu hiikiimdar1 Uzun Hasan {izerine
yliriidiigii donemlerde gerceklesmistir. Dolayisiyla bu ilk Saltukname, 1473-1480
yillar1 arasinda yazilmis olmalidir!. Ancak ne yazik ki, bu ilk Saltukname’nin
orijinal niishasi heniiz elimizde mevcut degildir. Elde mevcut Saltuknameler
bundan istinsah edilmek suretiyle ¢cogaltilanlardir ve sayilari 6 tanedir. Bu istinsah
niishalar {izerinde basta Abdiilbaki Golpmarli olmak iizere, Fahir Iz, Miijgan
Cumbur, H. Siikrii Akalin, Kemal Yiice ve Necati Demir tarafindan kiymetli
calismalar yapilmistir. Ayrica Saltukname’nin Topkapr Sarayr Miizesi'nde
bulunan istinsah niishasi esas alinarak 1890 yilinda Kazan’da Arap alfabesi ile bir
baskis1 yapilmis ve Mendkib-1 Gazavat-1 Sultan Sari Saltuk adi verilen bu niisha,
Profesor Necati Demir tarafindan Kazakistan Milli Kiitiiphanesi'nde tespit
edilmistir2.

2

Prof. Dr., Konya Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal ve Beseri Bilimler Fakiiltesi, Tarih B&liimii
adkuscu@erbakan.edu.tr ORCID No: 0000-0002-3336-5829, Konya / TURKIYE
Necati Demir, Sar: Saltik Gazi, Edirne 2015, s. 3.

Demir, a.g.e., s.7.
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Bunlarin yani sira XVII. yiizyiin meshur seyyahlarindan Evliya Celebi,
Muhammediyye yazar1 Gelibolulu Yazicioglu Mehmed Celebi (?-1450)'nin Sar1
Saltuk hakkinda bir Risale’sinin oldugunu, Ozi valisi Kenan Pasa’nin (1659) da bu
risaleden ve Sar1 Saltuk hakkindaki diger anlatilanlardan faydalanarak 40
formalik bir Saltukname kaleme aldigin belirtir?.

Sar1 Saltuk hakkinda Saltuknameler haricinde bilgi veren diger kaynaklara
gelince; bunlardan ilki O’'nun yasadig1 donemde bilgi vermesi bakimindan énemli
goriilen Arap tarih¢i ve muhaddis Birzali'nin* el-Miiktefi adl1 eseridir. S6z konusu
eserde verilen bilgiler oldukg¢a sinirhidir. Abdiilbaki Golpinarli'nin, Birzali’den
naklettigine gore; Sar1 Saltuk, Barak Baba'min hocasidir®. Balkan Bektasiligi
tizerine bir ¢alisma yapan M. Kiel'in® sik¢a basvurdugu, kronolojik agidan ikinci,
fakat tafsilat ve giivenilirlik bakimindan birinci sirada gelen bir diger kaynak yine
bir Arap tarihgi tarafindan kaleme alinmistir. Ibn Serrac” adiyla taninan ancak asil
ad1 Ebt Bekr Muhammed b. es-Seri b. Sehl el-Bagdadi (6. 316/929), olan bu mdiellif,
nisbesinden de anlasildig: tizere Bagdatlidir®. O'nun Tuffihu’l Ervih ve Miftdhu’l
[rbah, adli eseri, Sar1 Saltuk’un Sliimiinden yaklasik on sekiz yil sonra kaleme
alinmustir. Eser Birzali'nin el-Miiktefi’sine nazaran oldukgca fazla bilgi igerir. Ibn
Serrac, Sar1 Saltuk'un 1227 yilinda dogdugunu ve 1297 yilinda 6ldiigiini,
miiridlerinin isimlerini, Islam’1 tebligini, kiiffara kars1 cihadini ve kerametlerini
sarih bir sekilde anlatir. Hatta ondan “Seyh Saltuk et-Tiirki”® nisbesiyle
bahsetmesi, Sar1 Saltuk’un sadece Anadolu ve Balkanlar'da degil ayn1 zamanda
Islam beldelerinde de deger ve itibar gordiigiinii yansitmasi bakimindan
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Ortagag’mn en 6nemli seyyahlarindan olan Ibn Batuta da Sar1 Saltuk hakkinda
bilgi veren miiellifler arasindadir. 1334 yilinda Kirim sahillerine geldikten sonra
Sar1 Saltuk’un sehri olan ve kendi ifadesiyle Tiirkler'in yasadiklari topraklarin
sonu oldugunu belirttigi Baba Saltuk’a gelmis, burada Sar1 Saltuk’a dair
olaganiistii olaylarin anlatildigini kaydetmistir. Ayrica bu sehrin Bizansin hudut
sehri ile aralarinda 18 giinliik yiiriiyiis mesafesi oldugunu ve bombos bir
bozkirdan olustugunu yazar.

Bunlardan baska Yunus Emre Divani, Hac1 Bektas-1 Veli Veldyetnamesi, Demir
Baba Veldyetnidmesi, Otman Baba Veldyetnimesi, Elvan Celebi'nin Mendkibii’l-Kudsiye
fi Mendsibi’l-Unsiyye adl1 eseri, Asikpasazade'nin Tevdrih-i ‘Ali Osman adh tarihi,
Yazicizade Ali'nin Selcuknime’si, Kerimiiddin Aksarayi'nin Musameretii’l Ahbar ve
Miisayeretii’l-Ahyar adl1 tarihi, Kemal Pasazade'nin Tevdrih-i ‘Ali Osman adl1 eseri,
Nev’izade Atayi'nin Nefhatii’l Ezhdr, Seyyid Lokman’in Oguznimesi Sar1 Saltuk’tan
bahseden kaynaklardur.

Sar1 Saltuk Gazi ile ilgili yer adlari, cemaat adlari, vakfiyeler, tekkeler ve
tirbeler ise, Osmanlilar doneminde tutulan muhasebe, icmal ve tahrir
defterlerinde yer alir. Bu bakimdan bunlar1 da Sar1 Saltuk ile ilgili bilgi veren
kaynaklar arasinda saymak miimkiindiir’’. Bunlarin o6nemli bir boliimii
Bagbakanlik Osmanli Arsivi'nde bulunmaktadir.

Sar1 Saltuk hakkinda bilgi veren kaynaklari ele aldigimiz bu girisin ardindan,
konumuzun ana temasini olusturan kisma ge¢mek isabet olacaktir. Bu ¢alismada
amacimiz Sart Saltuk'un menkibevi hayatindan ziyade {iistlendigi misyon,
Anadolu'nun ve Balkanlar'in Tiirklesmesi ve Islamlasmasina olan katkisi ele
almacaktir.

Sar1 Saltuk’un XIII. ytizyilda Tiirkistan'in Mogol isgaline maruz kalmasiyla
Anadolu’ya gelen Horasan Erenleri veya Tiirkistan Erenleri adiyla anilan ve
aralarinda Mahmud Hayrani, Hac1 Bektag-1 Veli, Mevlana Celaleddin, Sems-i
Tebrizi, Tapduk Emre, Nasreddin Hoca, Ahmed Fakih, Ahi Evran, Karaca Ahmed,
Seyyid Yusuf-i Kasgari, Uryan Togan gibi Anadolu'nun manevi diinyasini
aydinlatan ve Turk kiiltiiriiniin Anadolu’da yerlesmesini saglayan kisilerle ya
cagdas ya da halef-selef iligkisi iginde oldugu bilinmektedir. Ibn Serrac, O’'nun
1227 yilinda dogdugunu belirtmekle birlikte, bu tarihten 1263 yilina kadar olan
donemdeki faaliyetleri hakkinda elimizde ¢ok fazla bilgi bulunmamaktadir.
Ancak Sar1 Saltuk’un kendisinden yasca biiyiik olan Haci Bektas-1 Veli'nin miiridi
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oldugu, Anadolu’ya gelisinin de Hac1 Bektas-1 Veli’den sonra gerceklestigi goriisii
neredeyse kesinlik kazanmuistir.

Bu sartlarda oncelikle Haci Bektas-1 Veli'nin mensup oldugu ekole bakmak
icap eder. Prof. Dr. Ahmet Yasar Ocak, Haci Bektds-1 Veli'nin “Kalenderiyye
akimina mensup stfilerden biri, dolayisiyla Horasan Melametiyye mektebinden
olduguna muhakkak nazariyla bakilabilir” goriisiindedir’>. Bu durumda Haa
Bektas-1 Veli, Horasan Melametiligi'nin 6nde gelen isimlerinden olup Tiirkistan
cografyasinda Islamiyet'in yayilmasinda egsiz katkilar1 olan Ahmed Yesevi veya
onun nefes evladi Kutbiiddin Haydar-1 Zavel’ dervisleri arasindadir’.
Tirkistan’in Mogol isgaline maruz kalmasiyla birlikte Anadolu’ya gelen Haci
Bektas-1 Veli, buraya geldikten sonra, Horasan Melametiligi'ne ¢ok yakin olup,
soyu Imam Zeynelabidin’e dayanan Eb{r'l Vefa el-Bagdadi tarafindan kurulan
“Vefal” tarikatina intisap etmistir. Dolayisiyla Anadolu’da Vefai tarikatinin
temsilcisi {inlii Tiirkmen seyhi Dede Garkin’in miiridleri arasina girmistir'4 Baska
bir cepheden bakildiginda; Haci Bektas-1 Veli, 1240 yilinda Anadolu’da Selguklu
iktidarma kars1 baglatilan ve sosyo-politik bir ayaklanma olan “Babai Isyani”nin
onciisii Baba Ilyas ile ayni tarikatta ve aymi seyhe tabidir. Baba Ilyas'mn iigiincii
gobekten torunu olan Elvan Celebi, “Menakibii’l-Kudsiye fi Menasibi’l-Unsiyye”
adli eserinde 1239-1240 yillar1 arasindaki olaylari zikrederken Haci Bektas-1
Veli’den ve O'nun kardesi Mentes’ten bahseder'®. Boyle olmakla birlikte hem
Elvan Celebi'nin eserinde, hem de Asikpasazadenin verdigi bilgilerde Haci
Bektas-1 Veli'nin, Babai Isyani'na katilmadig1 kayitlidir'e. Fakat O'nun bu isyanin
Selguklu Devleti tarafindan sedid bir sekilde bastirilmasindan sonra bir hayli
gizlenmesi, ardindan da Anadolu'nun son derece iicra bir kosesi olan
Sulucakarahdyiik’te ortaya ¢ikip, hayatini burada idame ettirmesi, isyana katilip
katilmamasi konusunu bulaniklastirir.

Sar1 Saltuk ve Haci Bektas-1 Veli miinasebetine gelince, her ikisinin de ayni
mektebe mensup oldugunu, Sar1 Saltuk'un Anadolu’ya Haci Bektas-1 Veli’den
sonra geldigini ve aralarinda halef-selef iliskisi bulundugunu belirtmistik. Peki
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Sar1 Saltuk, Hac1 Bektéas-1 Veli ile nasil ve nerede kargilasmistir? Bu konuda hem
Sar1 Saltuk’'un menkibevi hayatim1 anlatan Saltukname’de!” hem de
Velayetname’de birbirinden farkl: bilgiler vardir. Velayetname’de Sar1 Saltuk ile
Hac1 Bektas-1 Veli, Hac esnasinda Arafat Dagi'nda Zemzem Pinari’nin yaninda
karsilagirlar. Sar1 Saltuk, siiriileri olan bir ¢obandir. Hiinkar Hac1 Bektas onun
yanina varip, konusup tanisirlar. Sonra Hac1 Bektas ona bir yay, yedi ok ve bir
seccade verir. Beline de bir tahta kili¢ kusatip, yanina yoldas olarak Ulu Abdal ile
Ki¢i Abdal't gorevlendirir. Ardindan onlar1 “Seni RGm’a saldik” diyerek
Rumeli'ye gonderir. Onlar Sinop’a giderler Haci Bektas-1 Veli'nin verdigi
seccadeyi denize serer ve birlikte Giircistan’a giderler. Giircii kralim Islamiyet’e
davet ederler. ki Anadolu miirsidinin aralarindaki iliski bu sekilde uzayip gider.

Saltukname’de ise, bu karsilasma su sekilde anlatilir: Sar1 Saltuk, Sultan Hac
Bektas-1 Veli'nin Sivas’a geldigini ve Sivas sehrinde dervislerle birlikte gezdigini
duyar. Sivas’a gelip, onunla goriisiip sohbet ederler. Saltuk Gazi Sultan Haci
Bektas-i Horasani’den kendisine dua etmesini ister. Hac1 Bektas dua eder ve onu
Fakih Ahmed’in yanina gonderir®. Her iki eserdeki  bilgileri
degerlendirdigimizde; Sar1 Saltuk ile Hac1 Bektas-1 Veli'nin birbirini tanidiklarini,
insanlar1 irsad etme vazifelerinin yam sira “gazilik” ve “alplik” vasiflarini da
tagidiklarini goriiriiz.

Sar1 Saltuk, baslangigta Sinop ve ¢evresinde faaliyet gosterirken daha sonra
Pervane Muineddin Siileyman sayesinde Mogollar'dan destek alan kardesi IV.
Kili¢ Arslan ile taht miicadelesine girisen II. izzeddin Keykavus ile birlikte nce
Istanbul’a ardindan da Kirim’a giden ve sayilar1 12 bin hane olan Tiirkmenler
arasina girmistir®. Onun Anadolu’da kaldig1 sirada Horasan Erenleri'nden pek
¢ogu ile miinasebetlerinin oldugunu belirtmistik. Bunlardan biri de Yunus Emre
idi. Sar1 Saltuk'un Yunus Emre ile baglantistnin oldugu hususu Yunus Emre
Divani'nda yer alan bir siirden agikca anlasilmaktadir.

“Yunus'a Tapdug 1la Saltuk’dan Imisdir nasib

Cusa gelicek goniil ben nigesi pinhan olam”?!

Bu dizelerde Yunus Emre’nin Sar1 Saltuk’dan nasiplenmesi ve bu yiizden de
coskuyla dolup esrarmin agiga cikmasi zikredilir. Ulkemizde Yunus Emre
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konusunda ciddi ¢alismalar yapan Mustafa Tatc1'ya gore, Yunus Emre'nin Divan'
kendisi hayatta iken (12607 - 1321) tanzim edilmistir. Dolayisiyla Yunus Emre’nin
Sar1 Saltuk’u gormesi ve bilmesi imkan dahilindedir. Bu durumda s6yle bir yorum
yapabiliriz. Hac1 Bektas-1 Veli’nin halifesi olup, onun &gretisini benimseyen Sar1
Saltuk, Yunus Emre’yi de irsad etmistir. Boyle bir silsile icinde Hac1 Bektas-1 Veli,
Sit kabul edilirse Yunus Emre de Sari Saltuk’dan nasiplendigi i¢in Sii kabul
edilmek durumundadir ki, buna higbir delil ve izah getirilemez.

Anadolu Tirkliigii'niin silkelenip, kendine dondiigii bir donem olan on
ticlincii yiizyilda, Horasan menseili bu {i¢ gerag, ayni 6gretinin temsilcileri olup,
ayni amaca hizmet etmislerdir. Bu amag, hig sliphesiz Anadolu’nun Tiirklesmesi
ve Islamlagmasi idealidir. Ugii de halk nazarinda biiyiik itibar géren, Allah dostu,
[slam’in ve Tiirkliigiin en giiclii savunuculari, Islam’1 tebligde ve himayede
toplumun en On safinda yer alan Onderleridir. Farkliliklar1 belki de sadece
usluplaridir.

Sar1 Saltuk'un II. Izzeddin Keykavusun ardindan &nce Istanbul’a ve
sonrasinda onunla birlikte Kirim’a gittigini belirtmistik. XV. ylizyilda kaleme
alinan ve ilk Tiirkge Selcukname olarak kabul goren Yazicizade'nin Tevirih-i Al-i
Selcuk adli eserinde kaydedilen bilgilere gore; II. izzeddin Keykavus 1059 yilinda
Selguklu iilkesinden ayrilip Istanbul’a geldiginde, Mikhail Palaiologos O’'na
oldukga iyi davranmis ve agirlamisti. Keykavus, burada bulundugu sirada kendi
yaninda gotiirdiigii veya sonradan kendisine ilhak olan, konar-goger Tiirkmenler
icin Mikhail Palaiologos’tan kislak ve yaylak istemisti. Palaiologos da onlara
havasi ve suyu giizel olan Dobruca’y: vermistir. Tiirkmenler Dobruca taraflarina
gecince Anadolu’da bulunan soydaslarina el altindan haber gonderip, yanlarina
gelmelerini istemiglerdir. Boylece Istanbul’a yakin olan beldelerden, znik ve
Uskiidar'dan ¢ok sayida Tiirkmen evi Dobruca’ya gdg etmistir. Yazicizade
bunlarin Dobruca’da iki ti¢ pare Miisliiman sehri ve otuz kirk béliik Tiirk obasi
oldugunu belirtir?.

Yazicizade, V. Hagh Seferi sirasinda Latinler’in idaresine gegen Istanbul’u
Latinlerden heniiz geri alan Mikhail Palaiologos'un, bir siire sonra Izzeddin
Keykavus'u, Istanbul'u ele gegirme niyetinde olmasindan siiphelendigi igin,
hapsettigini belirtir. Ardindan Palailogos’'un, Keykavus ve iki oglunu
hapsederken, ¢ocuklarin annelerini yani Palaiologos’un kiz kardesini, diger iki
ogluyla®? yaninda alikoydugunu kaydeder. Buradan II. izzeddin’in dort oglu

22

23

Abdullah Bakar, Yazicizidde Ali'nin Selcuk-ndme Isimli Eserinin Edisyon Kritigi, Marmara Universitesi
Ttirkiyat Arastirmalar: Enstitlisii Yayimlanmis Doktora Tezi, Istanbul 2008, s. 656.
Bakir, ayni yer.




oldugu intibar uyanir. Ancak Yazicizade ilerleyen kayitlarinda Izzeddin’in
Kirim’a giderken yaminda iki oglunun bulundugunu, Bizans'ta bir oglunun
kaldigint ve bunun Ayasofya’da Patrik’in hizmetine verilerek, vaftiz edilip,
Hristiyan yapildigini yazar?*. Bir siire sonra gerek Tiirkmenler’in yaninda, gerekse
Bizans Imparatoru nezdinde biiyiik bir itibar géren Sar1 Saltuk, Palailogos’tan
sehzadeyi yanina gondermesi i¢in ricada bulunur. Bunun tizerine Palaiologos onu
kirmay1p bu ¢ocugu onun yanina gonderir. Sar1 Saltuk’un da Hristiyan kiiltiirii ile
biiyliyen bu Selguklu sehzadesine Islamiyeti 6gretip hirka giydirdigini belirtir.
Sar1 Saltuk bu sehzadenin Miisliiman olmasina ve hatta irsadina vesile olur.
Boylece aralarinda gliglii bir bag olusur. Sehzade bir giin Aksehirli Seydi
Mahmud'un Sar1 Saltuk’a verdigi yogurtlu lokmay1 Saltuk'un yiyip kusmasi
iizerine bu kusuntuyu yer ve Sar1 Saltuk da bu yiizden ona “Baragum”? deyip
sacini oksar. Yazicizade, Barak adimin bu olayin hatirasi olarak kaldigin,
Sultaniye’deki Barakiyelerin onun miiridi oldugunu anlatir?. Babail-Haydari
dervisi Barak el-Kirimi'nin iste bu Selcuklu sehzadesi olma ihtimali yiiksektir. “el-
Kirimi” nisbesi O'nun Sar1 Saltuk ile beraber Kirim’da bulunduguna isaret
olmalidir.

I1. izzeddin ile Dobruca yoresine giden Tiirkmenler’in akibeti ise, su sekilde
olmustur. Bu Miisliiman Tiirkler, izzeddin’in Palaiologos nezdinde diisman
bilinmesinden sonra Dobruca’dan ¢ikarilmislar, bir kismu Anadolu’ya dénmidis,
kalanlar da Hristiyanlig1 kabul edip Avrupa ve Balkanlar'da kalmigslardir. Sar1
Saltuk hakkinda kayda deger calismalar yapan Necati Demir, giiniimiizde
Moldova, Bulgaristan, Ukrayna, Yunanistan ve Makedonya’da yasayan
Gagauzlar'in bunlarin soyundan oldugunu savunur?. Claude Cahen de Gagauz
adinin Izzeddin Keykavus’a nisbetle “Keykavusi” iken, Gagauz'a doniisebilecegi
ihtimalini konu eder?.

Sar1 Saltuk, Izzeddin Keykavus ile Kirim’a gidip bir siire kaldiktan sonra
yeniden Dobruca’ya dénmiis, bu defa hem irsad hem de gaza ve cihad ile mesgul
olmustur®. Oyle goriiniiyor ki, dliinceye kadar da bu maddi, manevi cehdini
siirdiirmiistiir. Z. Velidi Togan, Sar1 Saltuk’un ebediyete irtihalinden sonra
bolgede onun halifesinin Ece Halil oldugunu belirtir. I. Hakk1 Uzungarsil ise Ece
Halil'in gaza ve cihad ile mesgul iken sonradan yaninda pek ¢ok Tiirkmen ile
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birlikte Karesi bolgesine (Canakkale-Balikesir) gecip buradaki Tiirk niifusunu
arttirdigini kaydeder®. Baska bir ifadeyle Ece Halil bolgenin Tiirklesmesine
onemli katkida bulunmustur.

Ece Halil, Karesi Beyligi'nin hizmetine girerek Haci Ilbey, Gazi Fazil ve
Evrenuz Bey ile birlikte denizlerde faaliyet gostermis, nitekim Karesiogullar:
Beyligi, Orhan Bey (1324-1362) zamaninda Osmanli Beyligi'ne ilhak edince
Osmanli deniz kuvvetlerinin niivesini olusturmuslardir. Dolayisiyla Ece Halil ve
arkadaslari Osmanlilar'in Rumeli’ye gecisinde birinci derecede rol oynamislardir.
Bu bakimdan denilebilir ki, Tiirkler'in Balkanlar1t manevi fethi Hac1 Bektas-1 Veli
ve halifesi Sar1 Saltuk ile baslamis, Osmanlilar ile maddeten gerceklesmis ve
nihayetinde Balkanlar’da Bektasi tarikati olduk¢a yayginlasmistir. Kanaatimizce
Osmanli devsirme sisteminde Balkanlar'in en onemli menba olmasi, Yenigeri
Ocagi'nin da Bektasi gelenegine siki sikiya baglilig1 bu yayginlik ve tanisiklik ile
yakin alakali olmalidir.

SONUC

Mogol isgalinin Tiirkistan'a sigramasiyla birlikte, buradaki Tiirklerin 6nemli
bir bolimii yok edilirken, geride kalanlar da yasadiklar {iilkeyi terk etmek
zorunda kalmislardir. Topraklarini terk eden her kesim ve tabakadan Tiirk
topluluklari, Anadolu’yu en giivenilir melce olarak gormiisler ve kitleler halinde
buraya go¢ etmeye baslamislardir. Kalabalik Tiirk niifusu, bir yandan
Anadolu’nun demografik anlamda Tiirklesmesini saglarken, diger yandan sosyal
ve ekonomik problemler basta olmak {izere, birtakim sikintilar1 da beraberinde
getirmislerdir. Ancak bu problemlerin hicbiri adim adim Anadolu’ya gelen ve
buranin da isgal edilmesi ile sonuglanan Mogol istilas1 kadar talihsiz bir olay
halini almamustir. Fakat her kara gecenin aydinlik bir sabah1 oldugu gibi, Mogol
istilasinin da olumlu yanlar1 olmug Tiirk kiiltiirii ve bu kiiltiiriin saglam temelli
kodlar1 devreye girerek yeni bir toparlanmay1 saglamistir. Toparlanma siireci,
kisiden kisiye uzun veya kisa seklinde degerlendirilebilir. Ancak sonucu,
Tirkliigiin ve islémiyet’in lehine olmus, Anadolu yeni bir aydinlanma ve irfan
¢agina girmistir. Selcuklu Devleti yikilirken Osmanli Cihan Devleti'nin temelleri
atilmistir. Konumuzu teskil eden Sar1 Saltuk, iste boyle bir siiregte diger Horasan
Erenleri gibi miistesna bir rol oynamistir. Hac1 Bektas-1 Veli'nin halifesi olarak bir
yandan irsad ve teblig vazifesi {istlenirken, diger yandan gaza ve cihad
faaliyetlerine istirak ederek Mogollar’a ve Bizans’a karst miicadelede 6n saflarda
yer almistir. Dolayisiyla hem maddi hem de manevi sahada faaliyet gostermistir.
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Sel¢uklu’dan Osmanli’ya Anadolu’dan Balkanlara Bir Géniil Kopriisii: Sar1 Saltuk

O’nun bu gayreti sadece Anadolu’da degil Balkanlar’da da hissedilmis, boylelikle
doneminde biiyiik bir itibar gérmdiistiir. Sonug olarak Sari Saltuk, Balkanlar'in
Islamiyet’i tanima ve Islamlagma surecinde énemli bir yere sahiptir. Ote yandan
Osmanlimin Rumeli'ye gecisinde ve Balkanlar'da tutunmasinda siireci
kolaylastiran dolayli bir etkisi s6z konusu olmustur.
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COBANOGULLARI BEYLIGI ZAMANINDA KASTAMONUW DAN
YETiSMIS BIR ILiM EHLI: CELALEDDIN HABIB

Cevdet YAKUPOGLU "

. . .——“

GIRIS

Biiyiik Sel¢uklu hiikiimdart Alp Arslan (1064-1072)'1in Bizans ordusunu
maglup ettigi Malazgirt Muharebesi (26 Agustos 1071) sonrasinda Anadolu
topraklari, planli ve bir o 6l¢iide hizli bir bi¢cimde Tiirklerin eline ge¢mis, bahsi
gecen bu cografyada Selguklularin uzantis1 olan devletler ve beylikler
(Saltuklular, Mengiictikliiler, Danigsmendliler, Tirkiye Selcuklulari,
Cubukogullari, inalogullarl, Dilmagogullari, Sokmenliler, Artuklular, Caka
Beyligi) tesekkiil etmistir. XI. ylizy1l son g¢eyreginden itibaren Anadolu’da etkisi
goriilmeye baglamis olan ve XII-XIIL ytiizyillar boyunca da biitiin unsurlariyla
birlikte teskilatlanmasini tamamlamis bulunan bu Tiirk yayilmasi, beraberinde
sosyal, Kkiiltiirel, iktisadi, dini-tasavvufi ve ilmi birikimi de getirmistir. Bu
baglamda Anadolu’nun dort bir yaninda medreseler agilmis, camiler-mescitler,
tekke ve zaviyeler insa edilmis, devlet adamlarinin himayelerine mazhar olmus
ilim adamlar tarafindan ilmi, edebi eserler kaleme alinmuis, halkin ihtiyaglar:
dogrultusunda sosyal miiesseseler tesis olunmus, zengin gelirli vakiflar
kurulmustur. XI-XIII. yiizyillar boyunca dagiyla tasiyla, ovasiyla sahiliyle
Anadolu cografyasinin her bir kosesini eline gegiren Tiirklerin omuzlarinda bu
sekilde yeni bir medeniyet gelismistir.

Selguklu sultanlarinin, devlet adamlarinin, emir ve kumandanlarinin himaye
ve desteklerinde yiikselen bu medeniyetin yansimalari, Anadolu'nun kuzeyinde
tesis olunmus bulunan Cobanogullar1 Uc Beyligi topraklarina da ulasmus,
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Anadolu’nun biitiinii ile benzer bir atmosferde ayni tekamiil tezahiir etmistir.
Cobanogullar1 sahasinda Kastamonu sehri basta olmak {izere beylerin
onciiliigiinde yiikselen medreseler ile tekke ve zaviyeler ¢evresinde ilmi-tasavvufi
bir birikim ortaya ¢ikmis; alimler, bilginler, sfifiler, edipler ve sairler yetismis,
Tiirk-Islam beldelerinden de yeni gelen bilginlerle Kastamonu ilmin merkezligi
payesini elde etmistir.

1. Cobanogullar1 Beyligi Tarihine Kisa Bir Bakis

Cobanogullari, Bizans’a karsi gaza faaliyetlerini ytiiriitmek ve bu yore
tizerinden Karadeniz'e acgilmay1 saglayabilmek gayesiyle Tiirkiye Sel¢uklu
sultanlarinin izni ¢er¢evesinde Kastamonu merkezli olarak ortaya ¢ikmisg bir “Uc”
beyligidir. Sultan II. Kilig Arslan (1155-1192), Bizans’a karsi kazandigi
Miryokefalon Zaferi (1176) sonrasinda Ankara-Cankiri-Kastamonu bdlgesine
ogullarindan Melik Muhiddin Mesud'u vali tayin etmis, bu sehzade ise
Kastamonu’da Selcuklu egemenligini pekistirmistir. Boylece Bizans'in
Kastamonu ¢evresindeki etkisi giderek zayiflamig, hatta Tiirklerin Bolu
yoniindeki fetihleri hiz kazanmig (1189-1192) ve bugiinkii Safranbolu, Gerede,
Mengen, Devrek ve Bolu yorelerinde Tiirk yerlesiminin 6nii agilmistir. S6z konusu
gaza faaliyetleri esnasinda bolgenin idare merkezi Kastamonu olarak belirlenmis
ve burada askeri amaglarla Selguklu “Uc” teskilat1 ortaya ¢ikmustir. Bahsi gegen
bu son orgiitlenmede Tiirkiye Sel¢uklularinin biiyiik emiri Hiisameddin Coban
Bey’in rol almasindan dolay1 ortaya ¢ikan bu beylik Cobanogullar: adiyla tarihe
gecmistir. Selguklu sehzadelerine atabeylik yaptig1 icin halk nezdinde Atabey Gazi
olarak bilinen Hiisameddin Coban, Sultan I. Giyaseddin Keyhiisrev doneminden
itibaren uzun yillar Selguklu Devleti'ne hizmet etmis, 6zellikle Sultan I. Izzeddin
Keykavus (1211-1220) ve Sultan I. Aldaddin Keykubad (1220-1237)'1n iktidar
yillarinda gerceklestirdigi askeri, siyasi ve kiiltiirel alandaki basarilar1 sayesinde
hem Kastamonu havalisinde ve hem de Selguklular nezdindeki sayginligi
artmistir. Hiisdameddin Coban, emri altindaki Kayi, Bayat ve Kipgak gibi Tiirk
boylarinin basinda Kastamonu'nun bati1 istikametinde Bizans {izerine gaza
akinlarini organize etmistir. Ayrica Sel¢uklular adina Karadeniz’in kuzeyinde
bulunan Sugdak, Kirim, Kipcak ve Rus iilkelerine yaptig1 sefer neticesinde sohret
ve itibarini artirmis, anilan bolgeleri Selguklu Devleti'ne tabi kilmistir.!
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Emir Hiisameddin Coban’in egemenliginin son yillarinda Mogollarin
ontinden kagarak Anadolu’ya siginan ve bir kism1 Cobanogullar1 topraklarina
yigilan konargdger Oguz/Tiirkmen boylarina kucak agilmis, iskana tabi tutulan bu
biliyiik niifus kiitleleri sayesinde bolgede Tiirk etkisi artmistir. Bahsi gecen
havalide vuku bulan imar faaliyetleri ve tesis edilen saglam hukuk, toprak, vakif
ve egitim sistemleri sayesinde Kastamonu bir Tiirk sehri olarak hizla gelismis ve
bliytimiistiir.

Hiisameddin Coban’in vefatindan sonra yerine oglu Alp Yiirek ge¢mistir. Bu
hiikiimdar da babas1 gibi Selguklular adina gaza ve iskan hadiseleri iginde rol
iistlense de Anadolu’da baslayan Mogol istilasi yiiziinden fazla etkili olamamustir.
Selcuklu Devleti'nin Mogol baskisi altinda her gegen giin iktidarini kaybetmesi,
Cobanogullar1 Beyligi'nin de gili¢ kayb1 yasamasina sebebiyet vermistir. Buna
ragmen Kastamonu bu donemde Mogol isgaline ugramamus, beylik topraklar:
baskidan kagan ilim adamlarinin, zanaatkarlarin ve diger halk ziimrelerinin
siginag1 vazifesini ifa etmistir.

Selguklu vezirlerinden Pervane Muineddin Siileyman (6. 1277), 1265 yilindan
sonra Sinop’un yonetimiyle birlikte Kastamonu havalisinin kontroliinii de kendi
uhdesine almistir. Adi1 gecen vezirin ogullarindan Ali Bey, Kastamonu sehir
merkezinde 1272 yilinda kendi adina bir dariissifa (Selcuklu hastanesi) insa
ettirmigtir. Bahsi gecen bu sifahanenin giliniimiize sadece giris kapisi
ulagabilmistir. Yine Pervaneoglu Ali zamaninda Kastamonu'nun ilk Selcuklu
ibadet mekanlarindan biri olan Atabey Gazi Camii 1273 senesi iginde
genisletilerek yeniden yaptirilmistir.?

Alp Yiirek’ten sonra yerine oglu Muzaffereddin Yavlak Arslan ge¢mistir. Bu
bey, Ilhanli hiikiimdarlariyla kurmus oldugu iyi iliskiler sayesinde Kastamonu
havalisini Mogol bask1 ve zulmiinden biiyiik 6l¢lide korumustur. Yavlak Arslan,
Kirim’dan kagarak Kastamonu bolgesine ulasan Selguklu sehzadelerinden
Mesud’u destekleyerek onunla birlikte Ilhanli iilkesine gitmis, vermis oldugu
destek sayesinde bu sehzadenin Konya Sel¢uklu tahtina oturmasini saglamistir
(Subat 1284). Yavlak Arslan, oglu Hoca Nasireddin’i de yeni sultanin hizmetine
vererek onun miistevfilik (maliye bakanligl) makamina getirilmesinin Oniinii
a¢mustir.’ Bu sekilde iyi bir denge siyasetcisi ve devlet adami oldugunu gostermis
bulunan Yavlak Arslan, Kastamonu'ya dondiikten sonra ilk is olarak askeri
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hazirliklara baslamus, ilhanli hitkiimdari ile Selcuklu sultaninin da muvafakatine
dayanarak Bati Karadeniz’de Cide sahillerinde halen Bizans'in elinde bulunan
Gideros ikiz kalelerinin fethine ¢ikmustir. Iki hafta kadar siiren siddetli bir
kusatma sonucu Gideros'u fethetmistir (3 Ekim 1284). Yavlak Arslan, kalenin fetih
miijdesini Sultan II. Mesud’a iletmek iizere, miinsisi Hasan b. Abdiilmiimin el-
Hoyi tarafindan hazirlanmis Farsca fetihnameyi Sel¢uklu baskenti Konya'ya
gondermistir.*

Yavlak Arslan, Selcuklu sehzadelerinden Melik Kili¢ Arslan’in, kardesi Sultan
II. Mesud’a kars1 ¢ikardig1 isyana destek vermedigi icin adi gecen sehzade
tarafindan Kastamonu’da 6ld{irtilmiistiir (1291). Bolgeyi bir siireligine kontroliine
alan Melik Kili¢ Arslan, Konya’dan Kastamonu {izerine yiiriiyen bir Sel¢uklu-
Mogol miittefik ordusunu Derbendler mevkiinde durdurmay: basarmis (1292) ve
Kastamonu’yu olas1 bir Mogol isgalinden korumustur. Ancak sonraki hadiselerde
etkili olamayan Melik Kili¢ Arslan, Yavlak Arslan’in oglu Emir Ali tarafindan
bertaraf edilmistir.>

Yavlak Arslan’dan bosalan tahta, Cobanogullarinin son hiikiimdari sifatiyla
diger oglu Emir Mahmud Bey oturmustur. Mahmud Bey, Kastamonu ve
cevresinde birkag yil boyunca iktidarin1 devam ettirmis olmakla birlikte beyligin
dogu simirlarindaki Sinop’ta gii¢ kazanmaya baslamis olan Pervaneogullar: ile
bati yoniinde Eflani’de II. Mesud'un izni ile beylik siirmeye baglamis olan
Semseddin Yaman Candar’in baskisina maruz kalmistir. 1309 yilindan 6nceki bir
tarihte ise Yaman Candar’'in oglu I. Siileyman Pasa, Eflani’den gelerek ani bir
baskinla Kastamonu’yu ele ge¢irmis ve Mahmud Bey’i bertaraf etmistir.¢ Bundan
sonra Kastamonu'da Cobanogullar1 egemenligi nihayete ermis ve idareyi
Candarogullari Beyligi ele almistir.

Selguklularin Uc Beyligi olan Cobanogullar1 zamaninda Kastamonu
havalisine gelen konar-gocer Oguz/Tiirkmen boylar1 (Kayi, Bayat, Kinik, Afsar,
Cavundur, Cepni, igdir, Eymiir, Karaevli, Dodurga vb.) ile diger biiyiik Tiirk
topluluklar1 (Karluk, Cigil, Kalag, Kangli, Kipcak vb.), devletin kontroliinde
bolgede iskan olunmuslardir. Bu boylar tedrici olarak kendi adlarina koyler
kurmak sfiretiyle s6z konusu bolgenin yerlesik niifusunu artirmig, Kastamonu ve
havalisi mamur yerlesim yerleri ile dolmustur. Kastamonu cevresinde
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yerlestirilen bu biiytik niifus sayesinde bolgede Tiirk askeri potansiyeli giig
kazanmuis, Bizans’a kars: yiiriitiilen gaza akinlarinda etkili olunmus, bolgede Tiirk
kiltiirti ve sosyal hayati canlanmis, neticede Selguklulara bagli Kastamonu Uc
havalisi kuvvet bulmustur. Yine bu beylik zamaninda Kastamonu ve kazalarinda
yerlesik Miisliiman niifusun artmasi {izerine hasil olan ihtiyagla birlikte Atabey
Gazi Camii (Kirkdirekli), Atabey Gazi Medresesi, Atabey Hamni, Frenksah Mescidi,
Frenksah Hamamu, Pervdne oglu Ali Dariissifast (Yilanli Kiilliyesi), Vakif Hamam,
Muzaffereddin Gazi Medresesi, Kaysu'l-Hemedani (Hepkebirler) Tiirbesi, Ali Ddnismend
Tiirbesi, Asikli Sultan Tiirbesi, Karanlik Evliya Kiimbeti gibi mimari eserler ortaya
cikmustir. Sonucgta Kastamonu sehri, Anadolu Tiirk-Islam beldeleri arasinda
medeni vasfa sahip biiyiik bir kent kimligi ile temayiiz etmistir.” Bu bakimdan
Cobanogullar1 beylerinin Kastamonu sehrinin gergek kuruculari ve profesyonel
manada imar planlamacilar1 olduklarini burada belirtmekte yarar vardir.

2. Cobanogullar1 Zamaninda Kastamonu’da ilmi Vaziyet

Cobanogullar1 Beyligi zamaninda Kastamonu, Anadolu Tiirk tarihi iginde
egitim-bilim ve kiiltiir hizmetleri noktasinda 6nde gelen ve ilme merkezlik eden
vilayetler arasinda yer almistir. Bu baglamda XIII. yiizy1l boyunca Tiirk ve Islam
diinyasinin muhtelif iilkelerinden bilim, fikir ve sanat adamlar1 Kastamonu'ya
gelerek Cobanogullar1 beylerinin hizmetine girmisler, onlar adina eserler telif
etmigler, medreselerde dersler vermislerdir.

Cobanogullari Beyligi'nin kurucusu Emir Hiisameddin Coban, Kastamonu ve
havalisinde ilmi ve kiiltiirel ¢alismalara hiz kazandirmistir. XIII. ytiizyil ikinci
yarist Selcuklu tarihgisi Tbn Bibi, el-Evdmirii’l-Aldiyye adli eserinde “Beylerbeyi
Hiisameddin Coban Bey diisiince, dirayet, cesaret ve comertlik sahibidir. Sel¢uklu
iilkesinde adamlarinin ve mallarinin ¢oklugu sayesinde iinlenmis, diger Selcuklu
beylerinin itibar ve saygisini kazanmus, biitlin ihtiya¢ sahipleri onun kapisina
gelerek feyz almistir. Askerleri devamli siirette Bizans’a karsi gaza yapmaktadir.
Yazarlara, sairlere, ilim ve din adamlarina izzet ve ikramlarda bulunmaktadir”
seklinde 6zetlenebilecek ciimlelerle bu Selguklu emirini 6vmiistiir.8

XV. yiizyll ilk yarisi Osmanli tarihgisi Yazicizade Ali de iinlii eseri
Selcuknime’de Hiisameddin Coban Bey’i “Selcuklu tilkesinin eski ve naml biiyiik
beylerinden Sag Kol Beylerbeyi, Melikii’l-Umera, Kay1 boyunun en ulu, mal ve
serveti bol, askerinin ¢oklugu ile iin kazanmis beyi” olarak tarif etmistir. Yine ayni
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miiellif, Selguklu {ilkesi icindeki itibarindan dolay1 iilkenin her tarafindan
fazillarin, sairlerin, alplerin ve bahadirlarin her yil Hiisameddin Coban’in
kapisina gelerek hizmetine girmis olduklarini, onun izzet ve ikramindan istifade
ettiklerini, bu beyin “Uc” tarafinda Bizans’a kars: gaza ile mesgul oldugunu, elde
ettigi bol ganimetin biiyiik kismirnu seyyidlere, mutasavviflara, alimlere, ihtiyag
sahiplerine, Mekke, Medine ve Kudiis kentlerinde oturup hayatin1 ibadete adamais
abidlere dagittigini, ayrica onun yerini alan ogul ve torunlarinin da benzer sekilde
icraatta bulunduklarimi dile getirerek Cobanogullar1 hiikiimdarinin = ve
haleflerinin ilme ve ilim adamlarina verdigi degere isaret etmistir.®

Anlasildig: tizere Hiisameddin Coban basta olmak iizere onun oglu ve halefi
Alp Yiirek, onun oglu Yavlak Arslan ile bu beyin oglu Emir Mahmud
zamanlarinda, dort nesil boyunca Kastamonu ve havalisinde ilmi faaliyetler
devlet tarafindan desteklenmis, biitgeden paylar ayrilmis, medreseler agilmis, ilim
adamlar1 himaye edilmis ve onlarin ilmi, edebi, fenni eserler kaleme almalarina
imkanlar sunulmustur. Buna dair XIII. yiizyila ait dikkat ceken Ornekler
mevcuttur.’® Bu konuda ilk numtine ise Celaleddin Habib isimli bir ilim adamidr.

3. Celaleddin Habib’in Ailesi ve Atalar1

Kastamonu’da Cobanogullar1 Beyligi déneminde yetismis ilim adamlarinin
bilinen ilk 6rnegi Celdleddin Habib olup, bu zatin Hiisameddin Coban Bey’in
iktidar yillarinda Kastamonu’'da diinyaya geldigi ve c¢ocuklugunu onun
zamaninda s0z konusu bu sehirde gecirdigi anlasiliyor. Celaleddin Habib’'in
Kastamonu ve Cobanogullar: ile miinasebetinin tarihi arka planinda Mogol istilas:
yillarinda Tiirkistan’dan Anadolu’ya uzanan klasik bir go¢ hikayesi yatmaktadir.
Anadolu Tiirk tarihinin miimtaz hiikiimdari, degerli alim, edip, sair ve hukuk
adami Kadi1 Burhaneddin Ahmed’in tarihgisi Aziz bin Erdesir-i Esterabadi, Bezm
ii Rezm adl1 eserinde bu go¢ hadisesini ele almis, Kadi Burhaneddin’in biiyiik atas1
Celaleddin Habib ile onun mensup oldugu ailesi ve boyu hakkinda bilgi
vermistir.!!

Sozii edilen kaynagin verdigi malumata gore Celaleddin Habib’in babasi
Muhammed, dedesi Restl ve biiyiik dedesi ise Seving adlarini tasimakta idiler. Bu
aile aslen Harizmli olup Oguzlarin Salur boyuna mensuptu. Yani Celaleddin
Habib’in ata ve dedeleri, ash ve nesli katiksiz bir Tiirk ailesine mensuptular. Zikri
gecen Seving ve Restl'tin XII. yiizyil ikinci yarisinda Harizmsahlar Devleti {ilke
sinirlar1 dahilinde bulunan Harizm boélgesinde yasadiklari belli olmakla birlikte
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bunlarin ve mensup olduklari ailenin hangi islerle istigal ettikleri hakkinda bir
bilgi mevcut degildir. Bu ailenin aslen o dénemin klasik sosyal hayat normlari
geregi gecimlerini hayvancilikla temin ettikleri anlasiliyor. Nitekim
Esterabadi’nin nakline gore bu ailenin mensup oldugu Salur boyunun Harizm’de
iken niifusu kalabalik, giicii yerinde, mallarinin, hayvanlarinin sayisi da bir hayli
fazla idi. Seving’in ve oglu Res{il’{in vefatlarini miiteakip ailenin bagina Restil oglu
Muhammed gec¢misti. Ancak XIII. yiizyill baslarinda Mogolistan’daki biitiin
Mogol-Tiirk kabilelerini birlestirmek stiretiyle giiclii bir devlet kuran, ardindan da
Tirkistan’t isgal eden Cengiz Han (6.1227)1n Harizm’e de ulasarak isgale
baslamas: {izerine Harizmli Muhammed ve ailesi, agirliklariyla beraber gog
yollarina diismiislerdir.’? Bunlar uzun siiren yolculuklar neticesinde Horasan,
[ran, Azerbaycan iizerinden Anadolu’ya ulagmuglardir. Bu cografyada Selcuklu
Devleti'nin kudretli hiikiimdar1 Sultan I. Aldaddin Keykubad hiikiim siirmekte
olup, onun talimatlar1 dogrultusunda dogudan Anadolu’ya intikal etmis
gocmenler, belirli bir iskan politikas: icabt Anadolu’nun bati, kuzey ve giiney
“Uc” mintikalarinda yaylak-kislak hayatina uygun sahalara sevk ediliyorlardi. Bu
dogrultuda Harizmli Muhammed ve mensubu oldugu Salur boyu ailesi de Kuzey
Anadolu’ya Cobanogullar1 Beyligi topraklarina yani Kastamonu havalisine
yonlendirildiler. Harizmli Muhammed ve ailesi Kastamonu’'yu bu sekilde yurt
tutup vatan olarak benimsediler.

1220 yilinin hemen devaminda cereyan ettigi belli olan bu go¢ hadisesi
giinlerinde Kastamonu’da Selguklu sultan1 1. Aldaddin Keykubad adina
Beylerbeyi (Melikii'l-Umera) sifatiyla Atabey Hiisameddin Coban gorev
yapiyordu. Kastamonu, Selguklu “Uc” teskilatinin merkezi olarak askeri
kadrolarin hazirda bekledigi, biiyiik riitbeli emir ve kumandanlarin, devlet
adamlarinin ikamet ettigi; ilim adamlarinin, stfilerin ragbet gosterdigi; gazilerin
cihad sancag: altinda toplanarak Bizans hududuna akinlara sevk edildigi; cami,
medrese, ¢esme, carsi, ditkkan, han, hamam vb. eserlerin goriilmeye baslandigy;
istikbal vadeden, korunakli bir sehirdi. Kisacas1 Kastamonu o yillarda 6nemli
siyaset ve kiiltiir merkezi olma yolunda hizla ilerliyordu. Iste Salur boyundan
Harizmli Muhammed boyle bir ortamda s6z konusu bu sehirde ikamete
baslamistir.

Harizmli Muhammed’in kendisinin siradan bir konar-gdger Tiirkmen olmast
ihtimal dahilinde bulundugu gibi, bu zatin yerlesik kiiltiiriin unsurlarina yabanci
olmayan, mektep medrese gormiis bir ilim erbab: veya ticaret ilminde ihtisas
sahibi olmus bir tiiccar olma durumu séz konusu olabilir. Esasen Harizmli
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Muhammed’in ilme ve ilim adamlarina yabanci olmayan bir muhitten yani
Tiirkistan bolgesinden gelmis oldugunu kesin olarak sdyleyebiliyoruz. Gelecekte
onun ogul ve torunlarinin neredeyse tamaminin birka¢ gobek boyunca ilmi
sahada at kosturmalar1 da bu zatin temelde ilm1 bir birikime sahip olduguna veya
ilme merak duyduguna delalet etmektedir.

4. Celaleddin Habib’in Kastamonu’da Diinyaya Gelisi ve Tahsil Yillar1

Harizmli Muhammed’in Kastamonu’ya geldiginde beraberinde hangi aile
mensuplarinin (ana, baba, kardes, es, ogul, kiz vb.) bulundugunu kestiremiyoruz.
Ancak bu zatin anilan sehre geldiginde evli oldugunu veya bir ihtimal bu sehirde
miinasip bir hamimla evlendigini sOylemek miimkiin goriiniiyor. Nitekim
Harizmli Muhammed’in Kastamonu’da 1225 yili civarinda bir oglunun diinyaya
geldigini biliyoruz. Bezm ii Rezm’in kaydina gore bu ¢ocuk ilerleyen yillarda
Celaleddin Habib adiyla amildi ve meshur oldu.’® Celdleddin Habib
Kastamonu’da ilk 6grenimini tamamlayip, yine bu sehirde Hiisameddin Coban’in
yaptirdig1 Atabey Gazi Medresesi’'nde ilmi tahsil yapti. lme olan yiiksek meraki
sayesinde kisa siire igerisinde tahsil hayatinda biiyiik ve hizli bir ilerleme
kaydederek derin bilgisi ve edebi kisiligi ile yasitlarini geride birakti. Celaleddin
Habib’in tahsilini tamamladig1 yillarda Hiisaimeddin Coban ¢oktan vefat etmisti.
Bu nedenle s6z konusu yillarda Cobanogullar1 Beyligi'nin basinda bu
hiikiimdarin oglu Alp Yiirek bulunuyordu.

Celaleddin Habib’in dénemin adeti geregi Anadolu’'nun giineyinde Eyyibi
Devleti iilkesi dahilindeki Sam (Suriye) ve Misir gibi Islam beldelerine giderek
oralardaki biiylik medreselerde yiiksek tahsil yapmis olma ihtimali
bulunmaktadir. Eger bu miimkiin olmussa, Celaleddin Habib’in 1242-1245 yillar1
arasinda s6z konusu tahsili yapmis olmasi miimkiin goriiniiyor. Ancak bahse
konu yillarda Mogollar, Baycu Noyan adli kumandanlar1 komutasinda Anadolu
ortalarma kadar ilerleyerek Kosedag denilen mevkide Selguklu ordusunu
bozguna ugratmislar (1243), devlet otoritesinin ise sarsilmasina yol agmislardi. Bu
baglamda o tarihlerde Celaleddin Habib’in ilmi gayelerle Kastamonu’dan ¢ikarak
Islam beldelerini dolagmasmin pek de saglikli bir tercih olmayacag: asikardir.
Diger yandan ilgili tarihlerde Celdleddin Habib’in Selguklu baskenti Konya'ya
giderek buradaki medreselerde dersler alarak ilmi birikimini artirmis olma
durumunu da séz konusu olabilir. Her ne olursa olsun Celdleddin Habib’in
genclik donemlerinde Kastamonu’da ikamet etmeyi stirdiirdiiginii yine Bezm ii
Rezm’in naklinden anliyoruz.
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5. Celaleddin Habib’in Kad1 Cemaleddin Hoteni ile Tanismas1

Celaleddin Habib’in Cobanogullar1 Beyligi muhitinde iyi bir tahsil ve terbiye
gorerek daha genclik doneminde derin bilgisi ve edebi kisiligi ile dikkatleri
tizerinde toplamis oldugu goriiliiyor. 1245li yillardan itibaren ise Celaleddin
Habib’in hayatinda keskin ¢izgilerle biiyiik degisiklikler yasanmistir. Soyle ki
Tiirkiye Selguklu devlet adamlarindan Kadi Cemaleddin Muhammed b. Hasan
Hoteni, devlet isleriyle alakali mevzular i¢in Kastamonu'ya ugrama ihtiyact
hissetmisti. Bu zat, bir miiddet Kastamonu’da Cobanogullar1 sarayinda agirlands,
serefine ziyafetler tertip edildi ve sohbet meclisleri kuruldu. Kadi1 Hoteni, kendisi
de saygin bir ilim adami ve kadilik mesleginden dolay: gittigi vilayetlerde o
yOrenin miimtaz ilim adamlarini, sair ve ediplerini meclisine davet eder ve onlarla
sohbetlerde bulunurdu. Kastamonu’da da bu adetini yerine getirerek bdlgenin
alim ve bilginlerini tanimak ve ilim ve edebiyattaki yerlerini 6grenmek amaciyla
bunlarin bir sohbet meclisine davet edilmesini rica etti. Bunun iizerine Kastamonu
vilayetinin dnde gelen ilim ve fikir adamlar1 Cobanogullar1 sarayindaki sohbet
meclisine istirak ettiler. Bunlar arasinda o tarihlerde yirmili yaslarda oldugu
goriilen Celdleddin Habib de bulunuyordu. Meclisin 6nde gelenleri, Kadi
Cemaleddin Hoteni’ye onu tanitarak Celaleddin Habib’in bilgisinin derinligini,
ilmin mubhtelif dallarindaki ustaligini, ahlakinin iyiligini, nefsinin olgunlugunu ve
soyunun asaletini arz ettiler. Bunun tizerine Kadi Hoteni, Kastamonu'nun bu
miimtaz ilim adamiyla hususi olarak ilgilendi ve 6zel sohbetlerde bulundu.
Gergekten de bu ilim ehlinin hitabetiyle, ifade miikemmelligiyle, insa (yazi)
sanatindaki maharetiyle akranlarindan énde oldugunu fark etti, ilmin degisik
dallarinda gosterdigi ustaliga sahit oldu. Netice olarak Celadleddin Habib’in
birikimine hayran kald1.'>

6. Celaleddin Habib’in Kayseri Kadiligina Tayini

Selcuklu devlet adami Kadi Cemaleddin Hoteni, Kastamonu ziyaretini
tamamlayip bu sehirden baskent Konya'ya donmezden evvel Celaleddin Habib’in
Kayseri kadiligmma tayin edilmesiyle ilgili gerekli talimatlar1 da vermis
bulunuyordu. Bu baglamda Celaleddin Habib, Kayseri sehrinin ve vilayetinin
kadis1 (kadilkudat) olarak bolge vakiflarinin ve diger miiesseselerin idaresinden
sorumlu olacakti. Celaleddin Habib’in XIII. yiizyil ortalarinda siyasi, askeri,
iktisadi, ilmi ve kiiltiirel yonleriyle temayiiz etmis, Selguklu sultanlarinin
Konya'dan sonra ikinci merkez olarak kullandiklar1 Kayseri gibi miithim bir
vilayetin kadilik makamina tayin edilmesi cidden biiyiik bir anlam tagimaktadir.
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Her seyden once Kastamonu sehrindeki egitim-6gretim hizmetlerinin ve ilmi
birikimin daha XIII. ytiizyil ortalarinda gelmis oldugu seviyeyi goOstermesi
bakimindan boyle bir tayinin gerceklesmesi kayda degerdir. Bu bilgin muhakkak
ki Kastamonu'nun viicuda getirdigi okullarda egitim-6gretim gormiis,
Kastamonulu miiderrislerin (profesor) elinde yogrulmus, Kastamonulu sair ve
ediplerin kalemlerinin miirekkeplerini yalamis, yine hukukgularin terazisinde
tartilarak Kayseri vilayetine “kadi” yani sehrin adalet dagiticisi olarak
atanabilmistir.

Kadi Cemaleddin Hoteni’nin, Celaleddin Habib’i Kayseri kadisi tayin
etmesinde kendisinin de kadilik makaminda bulunmasinin az da olsa etkisi olmus
goriiniiyor. Kadi Hoteni, Celaleddin Habib’in yiiksek karakterinden ve ilmin her
dalina olan hakimiyetinden o derecede etkilenmistir ki Kastamonulu bu alime
kizin1 nikdhlayarak onun kayin atasi unvanini almistir.’s Bu sekilde Celaleddin
Habib de donemin Selguklu devlet erkanindan bir zatin kiz1 ile evlenmek stiretiyle
onun giiveyisi olmus ve pek tabii olarak biiyiik bir mevkii ve sayginlik elde
etmisgtir.

Celaleddin Habib’in Kayseri sehri kadiligina tayininin Kadi Cemaleddin
Hoteni’'nin 14 Haziran 1249 tarihindeki 6liimii 6ncesinde vuku buldugunu kesin
olarak biliyoruz. Buna dair ayrintiya asagida ayrica yer verilmistir. Bununla
paralel olarak ise Celdleddin Habib gibi kiymetli bir ilim ehlini kegfederek
Selguklu memleketlerine kazandirmis olan Kad: Cemaleddin Hoteni'nin hayatini
da yine asagida ele almis bulunuyoruz.

7. Celaleddin Habib’in Kayin Atas1 Kadi Cemaileddin Hoteni

Kadi Cemaleddin Muhammed b. Hasan Hoteni ve ailesi, kiinyesinden de
goriilecegi tizere bugiin Cin Halk Cumhuriyeti sirurlari igerisinde bulunan Uygur
Tiirk Ozerk Bolgesi (Dogu Tiirkistan) dahilindeki tarihi beldelerden Hoten iline
mensuptur. Bu zatin kendisi veya biiyiik ihtimal babasi, Karahitay saldirilar1 ve
sonrasindaki Mogol istilasi yillarinda Tiirkistan’dan Anadolu’ya go¢ ederek
Selguklu devlet hizmetine girmistir. Karahanlilar, Karahitaylar ve Mogollar
idaresinde bulunmus Hoten'” gibi miithim bir Tiirk vildyetine mensup bu devlet
adaminin bir siireligine Anadolu Selguklu tilkesinde kadilik makamini isgal ettigi
ve hatta babasinin da kadilik yaptig: tespit olunuyor.

Bezm ii Rezm’e gore'® Kadi Cemaleddin Hoteni, sozii edilen donemde
Anadolu memleketlerinde Selguklu saltanatinin emrinde makam ve yetki sahibi
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olmus, ¢ocuklarinin ¢oklugu ve servetinin bollugu sayesinde gii¢ ve kudretini
cevresinde hissettirmistir. Selcuklu tarihlerinde de Kadi Cemaéleddin Hoteni'nin
bu giiciinden ve devlet nezdindeki itibarindan bahsedilmektedir. Nitekim bu
devlet adami ve ayn1 zamanda ilim erbabi, 1246-1249 yillar1 arasindaki Selguklu
devlet islerinde ve saltanat meselelerinde adindan sik¢a s6z ettirmistir. Soyle ki
Selguklu sultaru II. Giyaseddin Keyhiisrev (1237-1246)’in 6liimii tizerine oglu II.
[zzeddin Keykavus tek basina Selguklu sultani oldugunda (1246), ayni giinlerde
Kadi Cemaleddin Hoteni de devlet islerinde rol almaya baslamistir. Sultanin
kardesi IV. Kili¢ Arslan, donemin ileri gelen devlet erkdaninin almis oldugu karar
dogrultusunda Giliyiik Han'in tahta c¢ikis torenlerinin icra edilecegi biiyiik
kurultaya katilmak i¢in Mogolistan yolculuguna ¢iktiginda Kadi Cemaleddin
Hoteni de bu sehzadenin maiyetinde aymni seyahate katilmistir. Heyet, Sivas’taki
hazirliklardan sonra kalabalik sayida maiyet ve askerle beraber Azerbaycan
tizerinden Mogolistan tarafina hareket etmistir.’ Bu seyahat gidis-doniis
toplamda iki buguk yil kadar siirmiis ve Kad: Cemaleddin Hoteni, IV. Kilig
Arslan’la birlikte ancak 1249 yil1 baslarinda Anadolu’ya dénebilmistir.

IV. Kili¢ Arslan ve basinda bulundugu heyette yer alan Kadi Cemaleddin
Hoteni, Mogolistan doniisiinde Anadolu’ya giris yaptiktan hemen sonra
Erzincan’a geldiler. IV. Kili¢ Arslan, beraberindeki devlet adamlarinin etkisiyle ve
Mogol hanindan da aldig1 yarliga dayanarak burada Selguklu sultanligini ilan
edip, kardesi Sultan II. izzeddin Keykavus’a rakip oldugunu resmen acikladi. IV.
Kili¢ Arslan’in sultanligi kisa siire igerisinde Erzincan’dan baska Sivas, Kayseri,
Malatya, Harput ve Diyarbakir yorelerinde de kabul gordii. Yeni sultan adina
etrafa valiler ve memurlar tayin edilmeye baslandi. Bu esnada Selcuklu
baskentinin kudretli veziri Sahib Semseddin Muhammed Isfahani, Atabey
Celaleddin Karatay’'in girisimleri, Mogollarin da muvafakati neticesinde suglu
bulunarak idam edilmisti (8 Zilhicce 646 / 24 Mart 1249). Bu gelismeyle birlikte IV.
Kili¢ Arslan’in 6nii biraz daha acild1 ve tek basina Selguklu sultani olma istegiyle
Konya yoniinde harekete gecti. Kendisiyle birlikte Mogolistan’a kadar eslik edip
yine ayn1 sekilde geri donen Kadi Cemaleddin Hoteni’yi Selcuklu bagkentine elgi
olarak gonderdi; ona Selguklu saltanatinin tek basina kendisine ait oldugunu
Konya'ya bildirmesi talimatin1 verdi. Bunun tizerine Kadi Cemaleddin Hoteni,
elci olarak Konya Selcuklu sarayina hareket etti. fbn Bibi tarafindan “Tiirkistan
imamlarinin 6nde gelenlerinden, saltanat devletinde saygi duyulan ve daha
onceki giinlerde IV. Kili¢ Arslan’la zahmetli yolculuklara ¢ikarak Mogolistan’a
gidip gelen saygin bir sahsiyet” olarak oviilen Kadi Cemaleddin Hoteni, Konya’ya
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ulaginca itibarli bir alim olarak yiiksek kabul gordii. Devlet emirleri onu
karsilamaya ciktilar ve izzet ikramda bulunarak Fahreddin Ebti Bekir’in sarayina
getirdiler. Ertesi giin devlet erkani saltanat sarayinda hazir oldu. Kad: Hoteni
elcilik vazifesi geregi IV. Kili¢ Arslan’in mektubunu takdim edip mesajlarini iletti.
S6z konusu vazifesi esnasinda gosterdigi saglam durusu ve onceki yillardaki
saygin konumundan olsa gerek Kadi Cemaleddin Hoteni dikkatleri {izerine
¢ekmisti. Bunun neticesinde karsilikli miizakerelerden sonra Konya kadilig1 ile
biitiin Selguklu memleketlerinin bagkadiligina Cemaleddin Hoteni tayin olundu.
Devletin hassa (sultana ait) ve amme (genel) vakiflarinin nazirlig1 (tevliyeti) da
ona tevdi edildi. Bedreddinoglu Kadi izzeddin adli zat da onun naibligine
(yardimciligina) getirildi. Kad1 Cemaleddin Hoteni, biiyiik ve gosterisli torenler
esliginde Darulkaza’ya getirilerek vazifesine baglatildi. Kadilik hiitkmiiniin
Konya'da ve biitiin vilayetlerde gegerli olduguna dair mensur ve hiikiim
hazirlanip kendisine verildi. Devlet erkan1 Kad1 Hoteni'ye giizel hediyeler, nakit
paralar takdim ederek taltifte bulundular. II. izzeddin Keykavus adina isleri gekip
ceviren devlet erkdni Kad: Cemaleddin Hoteni'nin alim kisiligine, tecriibesine,
ileri goriisliiliigiine ve zekasina dayanarak onu IV. Kili¢ Arslan’a tekrar elgi olarak
geri gonderdiler. IV. Kili¢ Arslan’in tek basina degil, diger iki kardesiyle birlikte
Selcuklu tahtina ¢ikarilacagi, onlar adina para bastirilacagi ve hutbelerde her
tigliniin de isimlerinin birlikte zikredilecegi haberini sultana iletmesini istediler.
Kad1 Hoteni de bu gorevi iizerine alarak Kayseri'ye hareket etti.20

Boylece Kadi Cemaleddin Hoteni, son derece hassas ve gergin bir siyasi
ortamda karsilikh elgilik vazifesini layikiyla yaptigi gibi {ilkenin baskadilik
makamini da uhdesine almis oldu. Selguklu bagkentinde ise Celaleddin Karatay’in
Onerisi dogrultusunda Uc Kardes Saltanat: (IL. izzeddin Keykavus, II. Alaaddin
Keykubad ve IV. Kilig¢ Arslan) basladi (1249).

Uclii saltanat yonetiminin memlekete getirdigi sancili siireg elbette ki Kad1
Cemaleddin Hoteni’nin de makamin: ve hatta hayatin1 menfi yonde etkilemeye
basladi. $oyle ki kardes sultanlardan II. Izzeddin Keykavus ile IV. Kili¢ Arslan
arasinda siyasi anlasmazlik ¢ikmasi iizerine Atabey Celaleddin Karatay, II.
zzeddin Keykavus'un yaminda yer alirken, diger devlet adamlari da kendi
cikarlarina uygun sekilde taraf oldular. Kadi Cemaleddin Hoteni ise IV. Kilig
Arslan’la olan yakin mesaisi ve uzun yoldaslig1 nedeniyle onun saflarinda yer
aldi. Hatta IV. Kili¢ Arslan’in bir ihtimal vezirligini de icra etmeye baslad1. Kisa
siire igerisinde iki kardes yonetimindeki ordular Aksaray’da Sultan Alaaddin
Hari / Sultan Kervansaray: (veya Kilicarslan Hani) yakinlarinda karsilastilar.
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Yapilan muharebeyi kaybeden IV. Kili¢ Arslan, beraberinde Kadi Cemaleddin
Hoteni ile diger maiyeti oldugu halde bir tepeye ¢ikarak savunma tedbiri aldi.
Ancak II. izzeddin Keykavus'un ordu kumandanlarindan Emir-i Ahtir Fahreddin
Arslandogmus ile Beylerbeyi Semseddin Yavtas kumandasindaki birlikler
taarruza gegerek IV. Kili¢ Arslan’in bulundugu tepeye saldirdilar. Sultanin akil
hocast ve sag kolu mesabesindeki Kadi Cemaleddin Hoteni bu birlikleri
durdurmaya galissa da Arslandogmus’un talimatiyla sipahiler Kad: Hoteni'nin
tizerine hiicum ederek onu sehit ettiler. IV. Kili¢ Arslan ise esir alindi (1
Rabiulevvel 647 / 14 Haziran 1249). Kadi Cemaleddin Hoteni'nin de torunlarindan
olan miiellif Nigdeli Kadi Ahmed’in nakline gére Kadi Hoteni, II. izzeddin
Keykavus'un ordusundan firlatilan bir okla sehit edilmistir. Miiellife gore
kendisinin de biiyiik dedesi olan Kadi Cemaleddin Hoteni'nin mezar1 Alal
Hani'nin yakinindaki Danendegan (alimler) mezarligindadir.?!

Sonug olarak 1246-1249 yillarinda Selguklu saltanat miicadelelerinde IV. Kilig
Arslan’in saflarinda yer alan Kadi Cemaleddin Hoteni’'nin hayati, Sultan II
Izzeddin Keykavus'un ordu kumandanlarindan Arslandogmus’un baslattig1
taarruz esnasinda, Beylerbeyi Semseddin Yavtas'in ya da bir askerinin attig1 ok ile
son bulmustur.

8. Celaleddin Habib’in Kayseri’deki Kadilik Yillar1

Kadi1 Cemaleddin Hoteni’'nin yukarida verdigimiz bu hayat hikayesine
dayanarak belirtmek gerekir ki bu zatin Kastamonu'ya gidisi, Celaleddin Habib’le
tanismasi, kizin1 onunla evlendirmesi ve onu Kayseri kadiligina tayin etmesi gibi
gelismeler, 6liim tarihi olan 14 Haziran 1249’dan 6nce cereyan etmistir. Bir ihtimal
Kadi Cemaleddin Hoteni, Konya'da Selguklu iilkesi bagkadiligina tayininden
sonraki siirecte Kayseri'ye gecmezden evvel Kastamonu taraflarina gitmistir.
Dolayistyla Celaleddin Habib’in Kastamonu’dan en geg tarihle 1249 yili bahar
aylarinda ayrilmis oldugu belli oluyor. Bununla birlikte Kad: Cemaleddin
Hoteni'nin Mogolistan yolculugu oOncesinde yani 1246 yihi evvelinde
Kastamonu'yu ziyaret etme ihtimali varsa da bu tarihlerde kendisi Sel¢uklu tilkesi
bagkadis: degildir, bu nedenle Celdleddin Habib’i Kayseri kadiligina atama
yetkisinin olmamasi gerekir.

Kastamonulu Kad1 Celdleddin Habib, gérev mahalli olan Kayseri vilayetinde
vazife salahiyeti geregi kendi kontrolii altinda bulunan vakiflara nezaret etmis ve
bu vakiflarin saghkli isleyip islemedigini, gelirlerinin hangi yollardan
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saglandigini, bunlarin nerelere sarf edildigini teftis ve takiple vakit gecirmistir.
Celaleddin Habib’in Kayseri bolgesindeki sayginligini ve biytikliigiinii
gostermesi agisindan yukarida da atifta bulundugumuz dénem kaynaklarinda
onun i¢in Kadilarin giizidesi, devletin koruyucusu, bilginlerin hocasi, devrin en seckin
alimi ifadelerinin kullanilmis olmasi kayda degerdir.

Celaleddin Habib’in, Kayseri kadilig1 esnasinda kiiltiirel etkinliklere olan
ilgisini devam ettirmis oldugu anlasiliyor. Nitekim o, Kayseri'deki ikamet
giinlerinde Anadolu Selcuklu iilkesindeki 6nde gelen devlet adamlariyla, alim ve
sairlerle temas halinde bulunuyor ve onlarla mektuplasiyordu. 1246-1249
yillarinin kudretli Sel¢uklu veziri Semseddin Muhammed Isfahani (6.1249) nin bir
kismi Arap¢a manzume halinde kaleme aldig1 Farsca bir mektubunu Kadi
Celaleddin Habib’e gondermis oldugu ileri siirtilmiistiir.22 Ancak baska bir
arastirmada bu mektubun Kadi Celaleddin Habib’e degil, donemin diger bir iinlii
devlet adami Semseddin Muhammed b. Muhammed Ciiveyni (6.1284)ye
yazilmis oldugu tespit edilmistir.2 Semseddin Muhammed Isfahani’nin 8 Zilhicce
646 / 24 Mart 1249 tarihinde idam edilmis oldugundan yukarida bahsedilmisti. Bu
cercevede ad1 gecen bu Selcuklu vezirinin kaleme aldig; siir, eger Kadi Celaleddin
Habib’e gonderilmisse bunun s6z konusu bu tarihten énce olmasi icap eder.

Kad1 Celaleddin Habib, Kayseri kadilig1 esnasinda salahiyetine giren devlet
ve halk islerini basariyla ifa etmis olup, buna ilave olarak Sel¢uklu saltanat
miicadeleleri icinde de ister istemez yer almistir. Clinkii gorev yaptig1 Kayseri
sehri, Selguklularin Konya’dan sonra ikinci bagkentlik mevkiine sahipti. IV. Kilig
Arslan ise vaktinin biiyiik kismini Kayseri’de gegirmeyi tercih ediyordu. Dénemin
Selcuklu sultanlar1 II. izzeddin Keykavus ile kardesi IV. Kili¢ Arslan arasinda
eskiden beri var olan taht rekabeti Atabey Celdleddin Karatay (6.1254)'in
vefatindan sonra yeniden alevlenmis, bu iki sultanin arasi tekrar acilmistir.
Ozellikle TI. Izzeddin Keykavus'un devlet islerini bir kenara birakarak eglence
hayatina yonelmesi ve ¢evresindekilere kars1 ahlak disi muamelelerde bulunmas,
¢ogu devlet adaminin ve halk kitlelerinin IV. Kili¢ Arslan’a tevecciihiine neden
olmustur. Bunun iizerine IV. Kili¢ Arslan, maiyetindeki devlet adamlarinin
telkiniyle Konya’dan Aksaray’a ve oradan da Kayseri’de gecti. Burada onu askeri
erkan ve subasilar karsiladi. Kayseri kadis1 Celdleddin Habib de vazifesi icab1
sultan1 karsilayanlarin basinda geliyordu. IV. Kili¢ Arslan burada tahta
oturtularak yeniden sultan ilan edildi (1254). Taraftarlarinin kisa siire iginde
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artmasi {izerine IV. Kili¢ Arslan, ordusu basinda Konya istikametinde harekete
gecti ve Aksaray civarindaki Sultan Aldaddin Hami civarinda mevzi aldi. II
Izzeddin Keykavus, kardesiyle anlasmak iimidiyle ona elgiler gonderdi. IV. Kilig
Arslan’in yanindaki devlet adamlar1 ise Konya’'ya Kayseri kadisi Celaleddin
Habib'i el¢i olarak ugurladilar. Celaleddin Habib, kendisine verilen talimat geregi
I. izzeddin Keykavus'un maiyetindeki devlet adamlarma IV. Kilig¢ Arslan
taraftarlarinin taleplerini bildirdi. Buna gore Sivas, Malatya, Harput ve
Diyarbakir'dan baska Kayseri ve Kirsehir yorelerinin de IV. Kili¢ Arslan’in
egemenligine verilmesi isteniyordu. Uzun tartismalardan sonra bu teklif kabul
edildi ve Celaleddin Habib bu haberle IV. Kili¢ Arslan’in karargahina dondii.
Ancak yine de iki taraf arasinda kalic1 bir anlagsma saglanamadi. Bunun iizerine
iki Sel¢uklu sultaninin ordular1 Ahmedhisar mevkiinde yillar sonra ikinci kez
muharebeye tutustular. Yapilan savasta IV. Kili¢ Arslan yine maglup oldu ve
kagmaya calisirken yolda yakalanarak kardesine teslim edildi. Bir kisim devlet
adamlari ile birlikte Kad1 Celaleddin Habib de esirler arasinda idi. II. zzeddin
Keykavus, basta kardesi Kili¢ Arslan olmak {izere esirlere iyi muamele etti.
Kardesine hediyeler takdim etti. Iki kardes Kayseri’de Keyhiisreviye
(Keykubadiye) koskiinde sohbet edip yemek yediler.?*

Bu giinlerde (1254) Celaleddin Habib’in Kayseri kadiliginin devam ettigi
anlasiliyor. Onun Sultan IV. Kili¢ Arslan’in saflarinda yer almasina ragmen II.
Izzeddin Keykavus tarafindan cezalandirilmamasi da manidardir. Bu degerli ilim
adami ve hukukcunun elgilik giinleri boyunca hakkaniyet Ol¢iisii dairesince
hareket etmesi ve iki tarafi uzlagtirmak i¢in hususi bir ¢aba sarf etmig olmasi,
hakkinda miispet diisiincenin pekismesine yol agmis goriiniiyor.

9. Celaleddin Habib’in Oldiiriilmesi

Kadi Celadleddin Habib, Sultan IIl. Giyaseddin Keyhiisrev (1266-1284)'in
iktidarmin ilk on yilinda ve dolayisiyla Selguklu veziri Pervane Muineddin
Siileyman (6.1277)'1n kudretinin zirvesinde oldugu bir donemde Kayseri kadilig1
makamint muhafaza etmistir.?> Ancak bu durum 1277 yilina gelindiginde tersine
donmdistiir. Zira adi gegen vezir, onceki yillardan itibaren Anadolu’da Mogol
tahakkiimiine son vermesi ve Ilhanli ordularin bolgeden uzaklastirmas: amaciyla
Misir Memliik Tiirk hitkiimdar: Sultan Baybars’i gizlice Anadolu’ya davet etmisti.
Nihayet bu davete icabet eden Sultan Baybars Anadolu’ya girerek, karsisina ¢ikan
bir Mogol ordusunu Elbistan Muharebesi'nde biiyiik bir bozguna ugratt1 (1277).
Zafer sonrasinda Kayseri'ye gelen Baybars burada torenlerle karsilandi. Bu
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esnada sehrin kadilik makamini Celdleddin Habib uhdesinde bulunduruyordu.
S6z konusu tarihte 50'li yagslar civarinda oldugunu tahmin ettigimiz Kadi
Celaleddin Habib, Sultan Baybars’t hiirmetle agirlamis ve ona tabi olmustur.
Ancak onun bu hadiseye sahit olmasi, kisa siire sonra hayatinin feci sekilde sona
ermesine sebebiyet verecektir. Nitekim Baybars'in Sam (Suriye)'a donmesinden
az sonra Anadolu’ya intikam seferine ¢ikan [Thanli hitkiimdar1 Abaka Han (1265-
1282) Kayseri'ye gelerek sehirde katliam yaptirmig, ancak bir kisim alimler ve
devlet adamlar1 onun huzuruna ¢ikarak genel bir katliamdan onu
vazgecirmiglerdir (1277). Buna ragmen Baybars’la isbirligi yaptig1 gerekgesi ile
pek cok devlet adamu ile birlikte Kayseri kadilkudat: (bagkadist) Celaleddin Habib
de idam edilmistir.2

Tarih¢i Aksaray1,?” Celdleddin Habib’in 6liim yilin1 verirken ondan soylu ve
asil bir dlim olarak bahsetmistir. Hakikaten de Mogollarin Anadolu’da sik sik
ugradiklar1 ve yonetimine miidahil olduklar1 Kayseri gibi miihim bir Sel¢uklu
kentinde kadilik yapabilmek ve bunu otuz yila yakin bir siire devam ettirebilmek
siradan ilim adamlarinin basarabilecegi bir sey degildir. Celaleddin Habib’in,
doneminin siyasi hadiseleri icerisinde siklikla yer almak durumunda kalsa da, bu
kadar uzun siire vazifesinin baginda kalabilmesinin nedenleri arasinda devlet
adamlarina karst her zaman tedbirli davranmis olmasi da sayilabilir. Ancak
yukarida da zikredildigi {izere Mogol hiikiimdar1 Abaka, bu durumun istisnasin
tegkil etmis ve Celaleddin Habib gibi degerli bir sahsiyeti Oldiirtmekten
¢ekinmemistir.

Kayseri’de Celaleddin Habib’e ait mezar veya bir tiirbenin mevcudiyetinden
bugiin i¢in haberdar degiliz. Ancak bu degerli ilim adaminin kabrini Kayseri sehir
merkezindeki XIIIL yiizyil Selcuklu ¢agina ait Seyyid Burhaneddin Mezarligi'nda
aramak gerektigini de belirtmeliyiz.

10. Celaleddin Habib’in Neslinden Gelenler

Harizm kokenli Salur boyundan Seving oglu Resiil oglu Muhammed’in oglu
Kastamonulu Celaleddin Habib’in neslinden gelenler, tipki dedeleri gibi uzun
yillar Kayseri kadilig1 yapmislar, ilmin kademelerinde mesafeler kaydetmisler,
Anadolu Miisliiman-Tiirk insaninin manevi ikliminde izler birakmislardar.

XIV. yiizyil son g¢eyreginde Celdleddin Habib’in yerine oglu Hiisdmeddin
Hiiseyin Kayseri kadiligina getirilmistir. Kad:1 Hiisameddin Hiiseyin’in annesi
yukarida zikri gecen Kad1 Cemaleddin Hoteni'nin kizi1 idi. Dolayistyla bu zat hem
baba ve hem de anne tarafindan kadilik meslegini icra eden iki koklii ailenin
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neslinden gelmekte idi. Hakikaten de Kad1 Hiisameddin Hiiseyin, sozii edilen bu
iki miimtaz kad ailesinin serefli mazisine yakisir bir sekilde kendisini yetistirmis,
hem sahsinin hem ailesinin hem de ilmin serefini yiikseltmistir. Hiisameddin
Hiiseyin, derin bir alim ve seckin bir fazil olarak kendisini gostermis, ilmin her
dalinda ilerleme gostermis, babasi gibi dénemin Sel¢uklu devlet adamlarinin ve
beylerinin katinda sayginlik elde etmistir. Hatta Orta Anadolu’da meskin bazi
Mogol yoneticileri bu zatin vesilesiyle Islam’la miiserref olmuslardir. Kad1
Hiisameddin Hiiseyin, tipki babasi Kad1 Celdleddin Habib gibi o devrin Selguklu
devlet adamlarindan birinin kiziyla evlenerek itibarim1 artirmistir.?® Kadi
Cemaleddin Hoteni'nin torunlarindan miiellif Nigdeli Kadi Ahmed, akrabasi olan
bu Kadi Hiisameddin Hiiseyin'in yaninda Kayseri’deki Daru’l-kaza’da 1302-1303
yillarinda heniiz 17 yasinda iken divitdarlik ve hizmetgiizarlik vazifesiyle
calistigini bildirmektedir. Miiellif, Kadi Hiiseyin Hiisameddin'i yiiksek 6vgii dolu
ciimlelerle vadetmistir.?? Bu bilgilere gore Kayseri kadis1 Hiisameddin Hiiseyin,
1302 tarihi itibartyla hayatta olup, vazifesinin basinda bulunuyordu. Bu manada
onun da babasi Celaleddin Habib gibi uzun yillar Kayseri kadilig1 yaptig: belli
olmaktadur.

Kadi Hiisameddin Hiiseyin'in yukarida sozii edilen evlilikten dogan oglu
Siraceddin Siileyman da Kayseri kadilig1 makamina tayin olunarak ailenin kadilik
meslegi gelenek olarak siirdiiriilmiistiir. Kadi1 Siraceddin Siileyman’in da vazifesi
icabi XIV. ytizyil ilk yarisi devlet adamlariyla yakin miinasebeti oldugu
anlasiliyor. Bu zat, Niksar'da ikamet eden ve soyu anne tarafindan Selguklu
sultani II. izzeddin Keykavus’a dayanan bir kizla nikihlanmigtir. Kad1 Sirdceddin
Siileyman’in oglu Semseddin Muhammed’in de ayni sekilde koklii bir ailenin
kizindan diinyaya geldigi ve onun da baba ve dedeleri gibi Kayseri kadilig:
yaptig1 anlasiliyor.

[lhanli Devletinin Orta Anadolu’daki mirasgisi seklinde XIV. yiizyil
ortalaria dogru tesis olunmusg Erdene (Eretna) Devleti'nin iktidar yillarinda Kad1
Semseddin Muhammed’in oglu olarak ise Burhaneddin Ahmed diinyaya
gelmistir (1345). Anadolu Tiirk tarihinde seckin bir yere sahip biiyiik devlet
adamu, kads, fikih (islém hukuk ilmi) bilgini, sair, vezir, naib ve en son ise sultanlik
makamina kadar yiikselmis olan Kad1 Burhaneddin Ahmed de babasi ve dedeleri
gibi yiiksek tahsil yapmis, ardindan da geng denilebilecek bir ¢agda, 20-21
yaslarinda Kayseri kadiligina tayin olunmustur (1365). Kadi Burhaneddin
Ahmed, bir taraftan ilmi, edebi faaliyetlere zaman ayirirken, diger taraftan da
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kadilik meslegini icra ediyor, ilave olarak da doneminin siyasi hadiseleri ve devlet
isleriyle yakindan ilgileniyordu. Bu sekilde o daha da yiikselmeyi basararak 1381
yilinda Erdene Devleti'nin basina hiikiimdar olmustur.3

SONUC

Selguklularin Anadolu fetih politikalar1 ¢ercevesinde XII. yiizyil sonlarindan
itibaren Cobanogullar1 Uc Beyligi tesekkiil etmistir. Selguklular adina Kuzey
Anadolu’da Bizans sinir boylarini bekleyen bu siyasi giiciin bilinen ilk beylerbeyi
Emir Hiisameddin Coban’dir. Bu hiikiimdar, askeri ve siyasi basarilar1 kadar
Kastamonu’da giiglii bir ilm1 yap1 olusturmastyla takdir kazanmistir. Onun kendi
adina Kastamonu’da medreseler insa ettirdigini biliyoruz. XIIL. ytlizyil ilk ¢eyregi
igerisinde Mogol istilasinin etkisiyle Tiirkistan'dan Anadolu’ya gogler vuku
buldugunda Oguzlarin Salur boyundan Harizmli bir aile Kastamonu'ya gelip yurt
tutmus, Cobanogullart muhitinde yasama firsat1 bulmustur. Seving oglu Resil
oglu Muhammed bu ailenin reisi olarak Kastamonu'da ikamet ederken
Celaleddin Habib adii verdigi bir oglu diinyaya gelmistir. Bu ¢ocuk
Kastamonu’da iyi bir tahsil gérmdiis, genglik yillarinda ise Selguklu devlet adami
Kadi Cemaleddin Hoteni ile tanismas1 sonrasi onun kiziyla evlenerek adi gecen
devlet adaminin giiveyisi olmustur. Kadi Hoteni, bu geng¢ ilim adaminin
birikimini takdir ederek Kayseri kadili§ina tayin edilmesini saglamaistir.

Celaleddin Habib, Kayseri'de kadilik vazifesine bagladigi giinlerde kayin
atas1 Kad1 Cemaleddin Hoteni, Selcuklu sultani I1. Izzeddin Keykavus ve kardesi
IV. Kilig Arslan’in miisterek saltanat donemlerinde iki taraf arasinda yapilan
muharebede 14 Haziran 1249 tarihinde hayatin1 kaybetmistir. Sel¢uklu iilkesinde
basiret sahibi, tecriibeli devlet adami ve saygin ilim erbabi olarak temayiiz etmis
Kadi Cemaleddin Hoteni, Kastamonulu Celadleddin Habib’i kesfederek onun ve
neslinden gelecek olanlarin Anadolu Tiirk-Islam kiiltiir ve medeniyetine biiyiik
katkilar sunmasina vesile olmustur. Bu bakimdan Kadi Hoteni siikranla yad
edilmeyi hak etmistir.

Tiirkistan cografyasinin miithim parcalari olan Hoten’e ve Harizm’e mensup
iki ailenin (Celaleddin Habib ve Kadi Cemaleddin Hoteni), talihin yazgisiyla
Kastamonu’da bulusmasi, onlarin hisimlik kurmastyla soylarinin harmanlanmasi
ve bu birliktelikleri sonrasi Kastamonu’'dan Kayseri'ye bir ilim kopriisii
kurmalari, ortaya Tiirk-Islam kiiltiiriine ve terbiyesine vakif yiiksek vasifli yeni
bir aile ¢ikarmuistir.
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Kayseri’de otuz yila yakin kadilik yapan ve dirayetli bir yonetim sergiledigi
goriilen Celaleddin Habib’in 1277 tarihinde ilhanli hiikiimdari Abaka Han
tarafindan katlettirilmesi biiyiik bir talihsizlik olmustur. Ancak bu zatin neslinden
gelenler de tipki Celaleddin Habib gibi aile meslegi olarak kadilik makamin
uhdelerinde bulundurmuslar ve bdylece Beylikler doéneminin Anadolu
Tirkliigiine hizmet etme firsati yakalamiglardir. Adi gecen bu zatlar (Celaleddin
Habib, onun oglu Hiisameddin Hiiseyin, onun oglu Siraceddin Siileyman, onun
oglu Semseddin Muhammed ve onun da oglu Burhaneddin Ahmed) Sel¢uklu
devlet adamlar1 ve beyleri ile akrabaliklar kurarak mevkilerini ve sayginliklarini
korumay1 basarmislardir. Celaleddin Habib’in soyundan en son bir sultan ve fikih
alimi (Kadi Burhaneddin Ahmed) de ¢itkmistir. Bu bakimdan Celaleddin Habib,
Kadi Burhaneddin Ahmed’in biiyiik dedesi olmasi hasebiyle 06zellikle
hatirlanmaya deger yiiksek bir sahsiyettir. Kisacas1 Celaleddin Habib’in
Kastamonu’da baglayan ilim ve irfan yolculugunu, ogullari ve torunlar1 XIV.
ylzyilin sonlarina kadar araliksiz stirdiirmiislerdir.

“Kadilarin giizidesi, devletin koruyucusu, miiderrislerin ve midifessirlerin
hocasi, devrin en segkin alimi” gibi vasiflarla tarif olunmasi, ayrica soyundan
gelenlerin de buna uygun mertebelere yiikselmeleri Celaleddin Habib’in ilim,
fikir, siyaset ve fikih sahalarinda ulagtig1 yiiksek mertebeye isaret etmekte, tasidig:
saglam karaktere vurgu yapmaktadir.

Son olarak Harizm {iilkesinden Salur kabilesinin bir mensubu olan, aymn
zamanda Kastamonu'nun da bir evladi sayilan Celdleddin Habib’in yiiksek
vasiflarin1 Kastamonu’da kazanmig olmasi, Kastamonu’'nun daha 1230’larda ilmi
potansiyelinin ulastig1 diizeyi gostermesi bakimindan da kayda sayandir. So6z
konusu donemde Kastamonu’daki Atabey Gazi Medresesi ile muhtemelen diger
medreselerin varliklar1 bu bakimdan hem Kastamonu hem de biitlin Selguklu
tilkesi i¢in 6nemli bir kazanim olmustur. Bunun yaninda Celaleddin Habib’in
Kayseri gibi stratejik konumda ve Selguklulara da zaman zaman siyasi merkezlik
yapmis mithim bir sehre tayininin, bu zatin Kastamonu’da elde ettigi ilmi, edebi,
ahlaki birikimle de ilgisinin oldugunu belirtmeliyiz.

Kayin atas1 Kadi Cemaleddin Hoteni'nin muharebe alaninda kahramanca
doviistirken hayatini kaybettigi gibi bu Sel¢cuklu devlet adaminin kizi ile evli olan
Celaleddin Habib’'in de Kayseri’de Mogol kilictyla can vermesi, adlar1 gegen iki
sahsiyetin kader birlikteliklerine hiiziin verici bir 6rnek teskil eder. Bu iki giizide
Selcuklu devlet adami ve hukukcusu, {izerinde yasadiklari vatanin selameti,
mensubu olduklar1 halkin huzuru ve tabi bulunduklar: devlette siyasi istikrarin
saglanmasi ugrunda hayatlarini feda etmekten ¢ekinmemislerdir.
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MITIKMUZIKOLOJI VE TOPLUMSAL CINSIYET BAGLAMINDA
GECMISTEN XV. YUZYILA ANADOLU’DA ARP TiPI CALGILAR

Feyzan GOHER"

. . .——ll

GIRIS

Arp tipi calgilar, farkli cografyalarda ve medeniyetlerde binlerce yildir
varligmmi stirdiirmektedir. Misir'dan Mezopotamya’ya, Uzak Dogu’dan
Iskandinav iilkelerine kadar bu calg1 ailesi, huzur veren biiyiilii sesi ve zarif
goriiniimii nedeniyle mitolojik figiirlerle ve genellikle de disil varliklarla
iliskilendirilmistir. Zeus'un kiz1 Erato, Irlanda arpim icat eden Canola gibi buna
iliskin ¢ok sayida mitik 6rnek vermek miimkiindiir. Fars mitlerindeki miizisyen
Azadeh figiirii, Tiirk mitolojisinde Veniis'ti simgeleyen Ziihre yani Colpan ile
biitiinlesmistir. Bu disil figiir, bilhassa Selcuklu seramiklerinde elinde bir ¢eng
(acik kenarls, koseli bir arp) ¢alar vaziyette tasvir edilmistir. Ayni durum, Osmanli
minyatiirlerinde de devam etmistir.

Miizik ve mitoloji s6z konusu oldugunda, miizik ile iligkilendirilen
ilahlardan, postmodern miizik i¢ine konuslandirilan neo-mitolojiye uzanan genis
bir yelpazeden s6z etmek miimkiindiir. Miizigin yaratilisina iliskin mitler, epik
anlatilarda miizigin siradisi konumu, mitsel temali miizik eserleri gibi 6rnekler,
“mitikmiizikoloji” adi altinda bir alt dal olusmasina yetecek veri zenginligi
sunarlar. Zaten miizik gibi baslangictan itibaren inangsal olgularla igige gelismis,
birey ve topluluklar: etkileme giicti bulunan bir sanat dali, mitolojik baglantilar
olmaksizin tanumlanamaz.

Elestirel kuramin 6nemli bir alani olan toplumsal cinsiyet, miizikoloji
calismalarinda genis bir yelpazede ele alinmaktadir. Miizik tarihini cinsiyet
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temelli soru ve sorunlar agisindan tekrar irdelemeye yonelten, sosyo-miizikoloji
calismalariin karmasikligini ve kapsamini genisleten toplumsal cinsiyet, ikinci
plana itilmisligi nedeniyle bilhassa kadinlar {izerine odaklanmistir. “Disil” 6ziin
temsilini kesfetme, analiz etme, tartisma ve tegvik etme amaglarina odaklanan
yaklagim ise “feminist miizikoloji” adiyla kabul gormiistiir'. Toplumsal cinsiyet,
organolojik (calgi bilimsel) calismalara da farkli bir bakis getirmistir. Calgi
secimlerinin toplum tarafindan o calg1 ile Ozdeslestirilmis cinsiyete gore
yapilabildigi, calgi secimlerinde cinsiyet agisindan stereotiplesmenin
vurgulandigi gesitli arastirmalar mevcuttur. Genis 6rnekleme sahip arastirmalar,
arp tipi calgilarin %90 oraninda kadinlar tarafindan tercih edildigini ortaya
koymustur. Tiim toplumlarda oldugu gibi Tiirklerde de calgi se¢ciminde cinsiyetin
etkisi vardir. Agik arp tipindeki ¢eng, naif sesi ve zarif icra bi¢imi ile daha ¢ok
kadinlara yakistirilmis; seramik dekorlarindan minyatiirlere kadar pek ¢ok eserde
kadinlarin elinde tasvir edilmistir. Bu durum hem mitsel, hem de gercekg¢i
temalara sahip eserler i¢in gegerlidir.

Betimsel karakterli bu c¢alismada, arp c¢algisina yiiklenen disil kimlik,
mitikmiizikoloji ve toplumsal cinsiyet kavramlar1 goz oOniinde tutularak
irdelenmistir. Calismanin kronolojik 6rneklemi, Hititler'den XV. ytizyila kadar;
cografi 0rneklemi Anadolu ile siurlandirilmigtir.

Arp Tipi Calgilar

Arp tipindeki calgilarin av yayindaki gergin ipin ¢ikardigi sesin fark edilmesi
ve zaman iginde bu yaya farkli uzunlukta ipler, teller gerilmesi ile pek ¢ok
medeniyette gelistigi ve cesitlendigi diisiiniilmektedir. Hornbostel ve Sachs’in
etnomiizikologlarca genel kabul ile karsilanan tasnifinde? bu ¢algilar cerceve
sekillerine gore acik ve kapali arplar; rezonatorde yapilan agiya gore koseli ve
egimli arplar olmak tizere siniflandirilir.

Arpin su ana kadar bulunabilen en erken betimsel kalintisi, MO dérdiincii bin
yilin sonlarina tarihlenen ve Kudiis'iin 100 km kuzeyindeki Jezreek Vadisi'nde
yer alan Megiddo sehrinde bir kaldirim tasi iizerinde yer alan kazima teknigi ile

Margaret Jean Grant, A Feminist Analysis of Francis Poulenc"'s Sonata for Oboe and Piano, The Graduate
School of the University of Cincinnati, 2006 s. 67, Seyma Ersoy Cak, “Toplumsal Cinsiyet
Kuramlarmin Miizikoloji ve Etnomiizikloji Arastirmalarindaki izleri”, JASS, No: 62,2017, s. 219.
Eric Moritz von Hornbostel-Curt Sachs, “Harp”, The New Grove Dictionary of Musical Instruments, Vol.
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yapilmig ¢izimdir. Diinya miizik tarihinde arpin ilk gelisiminde Antik Misir,
Mezopotamya ve Antik Yunan'dan soz edilmekte; sonraki dénemlerde kismen
Hint, Cin arplarina ve devaminda Kelt arplarina deginilmektedir. Selcuklu hatta
Osmanli  donemine gelene dek Tirklerin kullandigi arp c¢algilara
deginilmemekte; Osmanli ¢enginin ise Farsi kdkenli olduguna isaret edilmektedir.
Ancak MO V-1V yiizyillara tarihlenen, ikinci Pazirik Kurganinin ilk safhasinda
bulunmugs olan ve Ozelliklerine cesitli yayinlarimizda degindigimiz Hun
arpi/¢engi, bu calginin Tiirkler tarafindan ytizlerce yildir bilindigini ve kurganlara
konulacak kadar degerli goriildiigiinii gostermektedir. Giinlimiizde Hermitage
Miizesinde sergilenen ¢ cik arp tipindedir.

Fotograf 1 ve 2: II. Pazirtk Kurgan: Buluntularimdan Hun Arpr / Cengi (Hermitage

Miizesi / Rusya)

Sonraki dénem Uygur minyatiirleri ve duvar resimlerinde hem bu ¢algiya
benzer kavisli arplarin hem de Selcuklu gengleri gibi koseli arplarin yer aldig:
goriiliir. Biiylik Uygur doneminde calgi “kunhau” olarak isimlendirilmistir.
Uygur arplari, daha sonraki IThanl ve Timurlu arplarina temel tegkil etmistir®.

Arpin sahip oldugu siriltih su akisini animsatan, biiytilii ahenge sahip sesi,
¢ok sik ve cografi olarak da yaygin sekilde mitolojik varliklarla
iliskilendirilmesine neden olmustur. Mitlerde bu ¢alginin Tanr1 ya da Tanrigalar
tarafindan bulunmus olduguna iliskin kisimlar yer alir. Her ne kadar Yunan
mitolojisinde arp ailesinin en kiiglik iiyelerinden olan lirin Tanri Apollo
tarafindan bulundugu anlatilsa da, arplar daha ¢ok disil figiirlerle

Braun’dan aktaran S. Sehvar Besiroglu ve Giinay Kochan, “Ceng: Bir Calginin Toplumsal Cinsiyet
Uzerinden Kadin Simgesi Olarak Kuzey Hint, Timur ve Osmanli saraylarindaki Gorsel Malzemeler
Uzerinden Degerlendirilmesi”, ICANAS, 9/1, Ankara 2008, s. 129.

Bahaeddin Ogel, Tiirk Kiiltiir Tarihine Girig IX. - Tiirklerde Halk Musikisi Aletleri, Ankara 1987, s. 374.
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iliskilendirilmistir. Bu hususa gegmeden evvel mitikmiizikoloji kavramina hizlica

BN

g0z atmak yerinde olacaktir.

Mitikmiizikoloji

Genis yelpazeye sahip bilim alanlari, zaman icinde gesitli alt dallara
ayrilabilir. Tarihten sosyolojiye, fizikten tibba pek ¢ok bilimle disiplinlerarast iliski
icinde bulunan miizikoloji de gesitli alt dallara ayrilmistir. Uzun siiredir
gerceklestirdigimiz arastirmalar ve okumalar, mitoloji ve miizikoloji ortakligimin
bir alt dal olusturacak denli genis veri igerigine sahip oldugunu diisiinmemize ve
bu konuda g¢alismalar yapmamiza neden oldu. Mitikmiizikoloji olarak
adlandirilmasini 6nerdigimiz ve detaylarina yakin zamanda yayinlanacak bir
calismada deginmeyi planladifimiz bu alt dal, genis bir yelpazede hayat bulur.
Destan anlatimlarinda miizikle iliskili unsurlardan, ¢algilarin ve miizigin ortaya
gikisina iligskin epik anlatilara; ¢algilar {izerine kutsal figiirlerin islenmesinden,
melodilere, ritimlere, sarki sozlerine ve temalara yansiyan mitik gostergelere
uzanan oldukga genis bir g6zlemlenme sahas1 mevcuttur.

Arp tipi Calgilar ve Kadin Figiirler

Daha o6nce de degindigimiz iizere mitolojilerde arp tipi calgilara sik
rastlanmaktadir. Sesi ve giizel fiziki goriiniimii bu se¢cimde etkili olmus olmalidir.
Iskandinav mitolojisinde Kelt arpimi icat ettigi anlatilan Canola; miizik/musiki
kelimelerinin kokenini olusturan Zeus'un dokuz kizi muslarin lir ve kitara
calmas: verilebilecek ¢ok sayida 6rnekten bir kagidir. Farkli mitolojilerde, arpin
sik sik disil figiirlerin elinde tasvir edilmesi dikkat geker. Aslinda mitlerle
baglantili olsun ya da olmasin eski donem eserlerinin pek cogunda arp calgisinin
kadinlara yakistirildig: goriiltir. Misir duvar resimleri, Sasani dénemi rdlyefleri,
mozaikleri gibi bu hususa pek gok ornek Vermek miimkiindiir.

Fotograf 3: Arp galan kadznlur ( Tuk—z Bostan / Imn)
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Anadolu Topraklarinda Arp Tipi Calgilar

Anadolu topraklarina geldigimizde Hititlerin miizisyen Tanrigalar1 Ninatta
ve Kulitta karsimiza gikar. Tef ve sistrum caldig1 anlatilan bu figiirlerle birlikte
Hiiseyindede ve Inandik vazolar1 da Hititler déneminde arp calan kadin ve
erkekleri yansitir. Ayrica Yunan yarimadasindan Anadolu’ya yapilan istilalar,
Apollo kiiltii ile birlikte miizisyen muslarin islendigi eserlerin de bu topraklara
yayilmasini gerceklestirmistir.

Fotograf 4, 5 ve 6:Yazilkaya'da Ninatta-Kulitta rolyefi; Inandik Vazosu; Muslarin
islendigi bir seramik dekor

Tiirklerin Anadolu’daki varliginin 1071’den ¢ok daha Oncelere dayandigy,
artik bilim diinyasinda kabul goren ve arkeolojik bulgularla sabitlenen bir
durumdur. Bununla birlikte tegkilatli bir Anadolu Tiirk devleti i¢in Selguklulara
deginmek yerinde olacaktir. Biiyiik Selguklu eserleri malum Mogol saldirilari
nedeniyle biiyiik tahribata ugramistir. Bu da pek ¢ok kiiltiirel iirtinle birlikte
miizik kiiltiiriine iliskin verilerin de biiyiik Ol¢lide kaybina neden olmustur.
Ancak zamana ve yanginlara dayanma niteligi bulunan seramikler, bu konuda
bizleri aydinlatmaktadir.

K&klii bir gecmige sahip olan Tiirk-Islam Sanatinda uygulanan dekorlama
yontemleri, gesitlilik bakimindan zengin alternatifler sunmaktadir. Selguklular
doneminde iiretilen seramikler ise tizerlerindeki dekorlarla, paha bigilmez bir
kiymete sahip olmus; gerek Tiirk-Islam, gerekse diinya sanatinin en giizide
parcalarindan kabul edilmislerdir. Renkli sir teknigi, perdah (liister) teknigi gibi




uygulamalar, bu eserlerin degerini daha da arttirmaktadir®. Bati’da pek ¢ok kez
bu eserlerin Selguklu veya Tiirk ad1 anilmadan sadece bulundugu bolge yazilarak
katologlandig1 ya da Farsi olarak nitelendirildigi goriiliir. Ancak s6z konusu
seramiklerde goriilen insan tiplerinin, yerli Iran tipleriyle ilgisinin olmamasi,
yuvarlak yiizlii, hafif ¢ekik gozlii simalariyla Tiirkleri yansitmalar: hemen dikkat
ceker.

Goniil Oney, Selguklu seramiklerinde goriilen insan tiplerini soyle anlatir:
“Yiiz tipi dolgun yanakli, keman kasli, cekik badem gozlii, ufak agizlidir. Pek ¢ok
kez uzun saglar omuzlar {izerine dokiiltir (Hun, Kok Tiirk ve Karahanlilar gibi).
Basi hale gevirir (Uygurlar gibi). Yiizde genellikle sakal yoktur”¢. Bu 0zellikler,
Tiirk tipini tarif etmektedir. Ayrica seramiklerde islenen konularin, Orta Asya
Tiirkleri ile olan paralelligi bu seramiklerin sadece cografya ve yapildiklar: tarih
acgisindan degil, kiiltiirel yansimalar1 bakimindan da Selguklulara ait oldugunu
ortaya koymaktadir. Figilirlerin Tiirk tipi bagdas kurmalar1 ve kaftanlarinin
desenleri (ii¢ pars benekli olusu gibi) gibi hususlarla birlikte, Selguklulara has
seramik iiretme tekniklerinin kullanilmas: da kismen belirleyicidir.

Biiyiik Selguklu eserlerinde, Uygur minyatiirleri gibi incelikle islenmis pek
¢ok insan figiirii goriiliir. Miizisyenler de bunlarin i¢indedir. Bu durum bizi bu
konuda calismaya yoneltti ve 24 miizede konuyu aydinlatabilecek bilgiye; 21
miizede miizisyen dekorlarina sahip Selguklu seramiklerine rastlanildi.
Calismalar neticesinde Selguklular déneminde kullanilan ¢ok sayida calgiy:
belirleme imkanimiz oldu. Bu ¢algilar icinde koseli ve agik arp tipinde olan ¢eng
One c¢ikar.

5

6
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Goniil Oney, “Iran Selguklulari ile Mukayeseli Olarak Anadolu Selguklularindan Atli Av Sahneleri”,
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Fotograf 7. Selcuklu dénemi seramik kdse, Iran - Minai teknigi, Metropolitan Miizesi
— New York

Genellikle 24 veya 34 ¢ift ya da tek tele sahip olan ¢eng, Babil, Asur ve
Sasanilerde de kullamilmus; Iran ve Selcuklu seramik dekorlarinda siklikla kadin
figiirlerin elinde tasvir edilmistir. Farabi, X. yiizyilda ¢eng calgisinin yapist ve
detaylar1 hakkinda bilgiler aktarmistir. Azerbaycan kaside sairi Katran Tebrizi
(1010-1080), sair Mahseti Gencevi (XIL yy.), Hakan Sirvani (1120-1199), Nizami
Gencevi (1141-1214), Ibn Hurdazbih (6. 1299), Safiyyiiddin Urmevi (6. 1294) bu
sazdan soz ederler’. Bu durum, XI-XII. yiizyillarda ve XIII. yiizyilin basinda
¢engin ¢ok popiiler bir ¢alg1 oldugunu vurgulamaktadir.

Selguklu seramiklerinde, son derece dikkat ¢eken bir kompozisyon vardir.
Fotograf 7’de de bir 6rnegi goriilen bu kompozisyonda yer alan figiirler, pek ¢ok
kaynaga gore, Sasani krali Bahram Gur ve ¢eng calan miizisyeni Azadeh’dir®.
Genellikle bir deve ya da bir bagka hayvanin sirtindaki bu iki figiiriin, bizim
konumuz icin 6nemi ise Azadeh’nin her zaman elinde bir ¢algi ile tasvir edilmis
olmasidir.

Bu figiir, kimi kaynaklarda ise Veniis olarak belirtilir. Stimerlerin ask ve savas
tanrigasi Istar, Antik Yunan mitolojisinde aymi 6zelliklere sahip tanrica Afrodit

Recep Uslu, Selcuklu Topraklarinda Miizik, Konya 2011, s.59; Ganire Hiiseyinova, “Ceng’ten Arp’a: Bir
Tiirk Sazinin Tarihgesi”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, S.11, Kayseri 2001, s. 379.
Daniel C, Waugh “Arts of the Islamic World in the Louvre: Experiencing the New Galleries”, Featured
Museum, 2012, s. 101.




olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Tanrica Afrodit, Roma panteonunda tanriga
Ventis’e donlismiistiir?®. Babil kiiltiiriinde 6nemli bir kiilt merkezi olan Harran’da
bulunan Vendiis tapinaginda geng kizlar birer miizik aleti ¢alarak ibadet ederlerdi.
Boylece kadinsi 6zelliklerin her zaman 6nce ¢iktigr Veniis!?, plastik sanatlara
yansirken de kadin figiirii ile simgelestirilmistir.

Tiirk kozmolojisi ve astrolojisinde Ziihre (Veniis) en oOnemli goksel
unsurlardan birisi olmus; kimi Tiirk boylarinda ugurlu sayilmistir. Ge¢mis
donemlerde pek ¢ok medeniyette, bol 151k sagmasi nedeniyle giizellik kavramu ile
Ozdeslestirilmis olan Veniis'iin'!, kadin kimligi ile simgelestirilmesi de bununla
baglantili olmalidir. Fotograf 7’de bir 6rnegi sunulan kompozisyondaki figiirlerin
Tiirk mitolojisindeki savas tanris1 Kizagan'> ya da Mars ve Veniis (Colpan)
olduguna dair goriisler dikkate degerdir. Oney ise (2008) bu sahnenin iran
edebiyatindan ilham alindigini belirtir. Bize gore de bu kompozisyon, Iran
edebiyat1 etkileri tasir. Kozmoloji konulu eserlerde yer alan miizisyen Veniis ile
bu kompozisyondaki miizisyen Azadeh, zaman i¢inde benzesmis olmalidir.

Tiirk astrolojisinde 6nemli bir gezegen olan Veniis’e iliskin miizisyen kadin
simgesi, astrolojik unsurlar1 barindiran seramik eserlerde detayli olarak
islenmistir. Sel¢uklular déneminde bu kompozisyonun yani sira, tek basina ¢eng
¢alan kadin miizisyenler hem seramik dekorlarinda hem de seramik figiiriinler de
iglenmistir.

Ayrica belirtilmelidir ki seramiklere yansiyan Selcuklu kadimi, Islam
diinyasinda yeni bir anlayisin tirtintidiir. Selguklulardan 6nce bu bolgedeki kadin
konulu eserlere baktigimizda (6rnegin Halife II. Velid'in Hirbet-el Mefcir
Sarayi’'ndaki tasvir ve heykeller) bozuk proporsiyonlarda yer alan genellikle yar1
¢iplak kadinlarin, patlak gozleri, kivirak saglari, kemerli burunlariyla
Mezopotamya kiiltiirlerinden tarudigimiz heykellerin acemi kopyalar1 gibi
oldugunu goriiriiz. Biiyiik Selguklu kadin tasvirlerinde ise kadinin statiisii degisir
ve Orta Asya’ya kadar uzanan daha 6nceki Tiirk devletlerinin izinde sekillenir’3.
Selguklu seramiklerinde ask sahnelerinde kadin c¢eng calan, hatta kendisine
dinleti yapilan kisidir. Cografya ve donem diisiiniildiigiinde bu son derece dikkat
cekicidir.

Besiroglu-Koghan, a.g.m., s. 131.
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Goniil Oney, “Tarihten Yansimalarla Biiyiik Selcuklu Seramiklerinde Kadin”, Sanat Tarihi Dergisi,
XVII/I, Nisan 2008, s. 57-58.




XIV. yiizyila ait bir Siraz minyatiiriinde ¢engin yine kadin bir miizisyen
tarafindan icra edildigi goriilmektedir. XV. yiizyilda, Abdiilkadir Meragi, Timur
ve Ahmet Han Celayir saraylarinda kullanilan miizik aletlerinden bahsettigi
eserinde ¢engden de sz etmektedir. Yine ayni déonemde, Osmanli Sarayi'nda,
Ahmedi Dai, Ahmetoglu Siikrullah, Hizir bin Abdullah, Kirsehirli Nizameddin,
Ladikli Mehmed Celebi, Dursun Bey ve Nihani tarafindan yazilan eserlerde
karsilagilan miizik aletleri, Abdulkadir Meragi'nin Timur Saray1’'nda bahsettigi
miizik aletleri ile benzerlikler gostermekte ve benzer miizikal pratikleri
anlatmaktadir. XV. yiizyilda, II. Murat doneminde yasayan Ahmedoglu
Siikrullah, o donemde Tiirkler tarafindan kullanilan dokuz galgidan soz ettigi
eserinde ¢engden de bahsetmektedir's. I Ahmed Albiimiinde Harem bahgesinde
eglencenin tasvir edildigi minyatiir, Selguklu donemi seramik dekoru ile hem
tematik acidan hem de kadin miizisyenlerce icra edilen ¢engin kullanimi
agisindan benzerlikler gosterir. Elbette bu donem eserlerinde erkek ¢engiler de yer
almaktadir fakat bu ¢alginin daha ¢ok kadinlarin elinde tasvir edildigi rahatlikla
ifade edilebilir.

Osmanli donemi astroloji konulu eserlerde Veniis yani Ziihre, genellikle
elinde ¢eng ile tasvir edilmistir. Walter Feldman, ¢engin Veniis'iin simgesi
olmasina baglh olarak haremin de simge ¢algis1 haline geldigini iddia etmis’?;
Walter Denny ve Sehvar Besiroglu da ¢eng ve kadin icraa iliskisine dikkat
cekmigtir’e.

Calg1 Seciminde Cinsiyet Faktorii

Calg1 seciminde cinsiyet farkliligi, toplumsal cinsiyet alaninin arastirma
kapsamina girmektedir. Toplumsal cinsiyet, biyolojik cinsiyetten farkli olarak
kiiltiir tarafindan belirlenen ve ayni zamanda kiiltiirii sekillendiren bir olgudur.
Miizigi bir kiltiir tirtinii olarak ele alip analiz eden etnomiizikoloji biliminde,
toplumsal cinsiyet arastirmalar:1 6zellikle 1970’lerden itibaren, yiikselen feminist
hareket ve antropolojideki gelismelerin de etkisi ile, onemli ¢alisma alanlarindan
biri olmustur. Kiltiir tarafindan belirlenmis, cinsiyetler arasindaki ayrimlar
hakkindaki diistinme bigcimlerinin miizikal alana etkileri, miizikal davraniglari
nasil ve ne sekilde belirledigi gibi konular miizikte toplumsal -cinsiyet
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¢alismalariin temel sorularindandir.’” Bu alanmin ilgilendigi hususlardan birisi
cinsiyetin enstriiman se¢imine etkisidir.

Calgr secimlerinin pek ¢ok kez o calg: ile 6zdeslestirilmis cinsiyete gore
yapildigi, bugiin pek ¢ok arastirma tarafindan alt1 ¢izilmis bir konudur. Abeles ve
Porter'in 1978'de calg1 secimlerinde cinsiyet agisindan stereotiplesmeyi
vurgulamasimni takiben bu konuda genis Orneklemlere dayali c¢alismalar
gerceklestirilmistir. Ornegin Hallam ve Rogers'in Ingiltere’de 150 miizik
kurumunun isleyisini arastirmak i¢in gerceklestirdikleri bir arastirmaya gore, fliit
calan 6grencilerin %89y, arp1 tercih edenlerin %901 kiz 6grenciler iken; bas ve
elektro gitar ¢alanlarin %81’i, davul ¢alanlarin %75’i erkektir’s. Goriildiigii tizere
arp, gliniimiizde de %90 oraninda kizlar tarafindan c¢alinmaktadir. Calg:
secimlerinde karsilasilan bu sonugta, cinsler arasindaki fiziki giic farklilig: (tahta
ve bakir {iflemeli tercihinde oldugu gibi), yaradilisin getirdigi yonelimler kismen
etkili olsa da, asil olan ¢esitli nedenlerle geleneksellesmis icract kimligidir.

SONUC

Bu ¢alismada {izerinde durulan arp icracisinin toplumsal cinsiyet agisindan
kimliginin belirlenmesinde mitolojik anlatilar, efsaneler ve bu anlatilara dayal
sanatsal {irlinlerin varligi énemli bir rol oynamistir. Yiizyillar hatta bin yillar
icerisinde olusmus olan mitik diinya, zaman iginde gercek diinya ve sanat ile igige
gecmis; estetik anlayisin da katkisi ile arp calgisina yonelik disil kimligin
perc¢inlenmesinde rol oynamistir. Anadolu topraklarinda ve Tiirk kiiltiirtinde de,
arp tipi calgilarin kadin figiirlerle iligkilendirildigi; bu durumun olugsmasinda
mitsel anlatilarin etkisinin bulundugu ifade edilebilir.
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HACI BEKTAS VELI’'NIN ELBISTAN VE CEVRESINDE BIRAKTIGI
IZLER

ilyas GOKHAN

. . .——“

GIRIS

1. Elbistan’in Tiirkler Tarafindan Fethi

Elbistan bolgesi batida Adana, kuzeyde Sivas, kuzeybatida Kayseri, doguda
Malatya, Gilineydoguda Adiyaman ve glineyde ise Maras'la gevrili genis bir
alandir. Elbistan 1515 yilina kadar Maras ile birlikte Dulkadir Beyligi'nin merkezi
olmustur. Elbistan, Dulkadir Beyligi'nin Osmanlilar tarafindan ortadan
kaldirilmasindan sonra Maras'a bagli bir kaza haline getirilmistir. Selguklu
doneminde bolgede Elbistan, Afsin (Arabisossun-Efsus) ve Goksun birer 6nemli
yerlesim merkezi olarak 6ne ¢ikarken daha sonraki siireglerde bunlara Ekinozii ve
Nurhak da eklenmistir. Elbistan bolgesi yiiksekligi 3000 metreyi bulan Binboga,
Berit, Nurhak ve Engizek daglari ile gevrili olup Ceyhan Irmag; ile birlikte ona
dokiilen Hurman, Goksun ve Sogiitlii caylari tarafindan sulanan 1300 metreyi
bulan verimli bir ovadar.

Elbistan, Tiirkiye Sel¢uklu Sultani Kutalmisoglu Siileymansah’in zamaninda
Emir Buldaci tarafindan Bizans’in valisi olan Ermeni asilli Ortodoks Phileretos’tan
alinmistir. Bolgede yasayan Ermeni, Siiryani ve Rumlarin yaninda Tiirkmenlerin
de yerlesmesiyle kozmopolit bir niifus olusmustur. 1097’de Maras ve Elbistan
Haglilarin istilasina ugramustir. Haghilar Elbistan’da kiigiik bir prenslik
olusturmuslardir. Ancak I. Kilicarslan 1103’te Hacglilar1 buradan siirmiistiir.
Elbistan bolgesinde 1100’lerden 1150’lere kadar Selcuklu Danismendli ¢ekismesi
yasanmustir. 1150’lerde bolgeyi kesin olarak Selguklu topraklarina katan 1. Mesut
oglu Kiligarslan’ Elbistan’a melik tayin etmistir. Kiligarslan sultan olduktan sonra
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Elbistan’a biiyitk 6nem vermis ve oglu Mugiseddin Tugrulsah’t buraya melik
olarak gondermistir. II. Riikneddin Siileymansah 1201’de Elbistan’t dogrudan
merkeze baglayarak kardesini Erzurum’a yollamistir. Bundan sonra Elbistan
merkez Konya'dan gonderilen valiler tarafindan idare edilmistir.! Elbistan
Selguklular zamaninda 6nemli bir kent olup zaman zaman sultanlarin dogu ve
gliney seferlerinde ugradiklar1 bir yer konumunda olmustur. I. Giyaseddin
Keyhiisrev 1195'te taht1 terk ettiginde bir miiddet Elbistan’da konaklamistir. I.
Izzeddin Keykavus 1218’de diizenledigi Halep Seferine giderken Elbistan’a gelmis
ve burada savas meclisi kurmustur. Halep 6nlerinde ugradigi maglubiyet sonrasi
Elbistan’a doniip yenilgide su¢u oldugunu gordiigii bir¢ok iimerasin1 da burada
yakarak oOldiirmigtiir. I. Aldeddin Keykubad 1234'te Eyyubi meliklerinin
Anadolu’ya diizenledikleri seferin oniinii Elbistan’da kesip onlar1 Akcaderbent
gecidinde agir bir yenilgiye ugratmistir.

Selguklular zamaninda Elbistan’da siyasi, sosyal, dini ve kiiltiirel bakimdan
da onemli olaylar yasanmistir. 13.ylizyilin baglarinda Anadolu’nun kuzeyinde
Trabzon merkez olmak {izere Komnenos Hanedani ve Cukurova bolgesinde de
Kilikya Ermenileri hakimdi. Bu ylizden Mogollarin 6niinden kagarak Selguklulara
siginanlar Malatya, Maras ve Sivas {izerinden Anadolu'nun iglerine
ilerlemekteydiler. Bundan dolayr Maverdiinnehir ve Horasan’dan Konya'ya
gitmek isteyen bircok alim ve mutasavvifin yolu da Elbistan’a diismiigtiir. Bunlar
arasinda bir Vefdiyye seyhi olan Dede Garkin ve Haci Bektds Veli de
bulunmaktadir. Dede Garkinin halifesi olan Baba Ilyas el-Horasani ise Amasya’ya
yerlesmistir. Hac1 Bektas Veli'nin de Baba Ilyas el-Horasani'nin halifesi oldugu
kabul edilmektedir. Yine Malatya-Adiyaman sinirinda bulunan Kefersud’a ise
Baba Ilyas el-Horasani'nin miiritlerinden Baba Ishak yerlesmistir. Bu sahsiyetlerin
zaman zaman Dede Garkin'in zaviyesinin bulundugu Elbistan’da bir araya
geldikleri ileri stiriilmektedir.?

2. Dede Garkin (Karkin)

Dede Garkin, Sultan I. Aldeddin Keykubad zamaninda Anadolu’ya gelen
Oguzlarin Kargin boyuna mensup bir Tiirkmen babasidir. Onun 1219-20’lerde
Anadolu’ya geldigi ileri siirtilmektedir.? Dede Garkin'in gelip yerlestigi ve bir
zaviye yaptirdig1 Kanlikavak koytii 13.ytizyilda Elbistan’a bagli Goksun nahiyesi

Bu konu icin bkz: M. Halil Yinang, “Maras Emirleri”, TTEM, 5, (82), 6, (83), 7, (84), Istanbul 1340, 1341.
Ahmet Yagar Ocak, Babailer isyam, Dergah Yayinlari, Istanbul 1996, s. 116; ayni yazar, Baba Ishak,
TDV islam Ansiklopedisi, C. 4, stanbul 1991, s. 99-100.

Elvan Celebi, Menakibu’l-Kudsiyye Fi Menasibi’l Ijnsiyye, Haz. 1.E. Eriinsal- A.Yagar Ocak, TTK,
Ankara 1995.




yakinlarindaydi. Onun meziyetlerini isiten Sultan* veziri ve adamlariyla birlikte
ziyarete gelerek ona 17 koyii vakfetmistir.’Mehmet Ali Hacigokmen Sultanin ona
17 kdy vermesine yeni bir yaklasim getirmistir.¢ Dede Garkin bir miiddet Elbistan
ve cevresinde fikirlerini yaymis ve miiritlerini yetistirmistir. Elvan Celebi'nin
anlatimina gore Baba Ilyas ile Rum’a (Anadolu) gidenler de dahil olmak iizere
onun 400 kadar halifesi vardir. Babailik ve Alevilik aragtirmalari ile taninan A.
Yasar Ocak, Dede Garkin ve Baba Hyas’m daha o6nceden bir arada olduklarini,
Anadolu’ya beraber geldiklerini ve ayn1 tasavvuf ¢evresine mensup olduklari ileri
siirmektedir.” Hac1 Bektas Veli ve Baba lyas koken olarak Horasanli olup Ebii’l-
Vefa tarafindan kurulan Vefaiyye tarikatina bagliydilar. Her ikisi de Anadolu’da
bulunan Vefaiyye seyhi Dede Garkin’a intisap etmislerdi.? ilk baglarda Dede
Garkin Elbistan’da, Baba Ilyas Amasya’da ve Baba Ishak ise Kefersud’dayd.
Bunlarin yasadiklar1 bolgelerin birbirine yakinli1 sebebiyle zaman zaman bir
araya geldikleri ileri siiriilmektedir. Bu bulusma yeri ise muhtemelen Dede

Selcuklu kaynaklarinda I. Alaeddin Keykubad'in Dede Garkini ziyaret ettigine dair bir bilgi
bulunmamaktadir. Ancak sultanin Dede Garkin'in bulundugu Elbistan yoresine iki defa gelmistir.
Bunlardan biri 1225te Kilikya Ermenileri {izerine diizenledigi seferde Goksun yakilarinda bulunan
Cingin Kalesi'ni fethetmistir. Tkincisi ise 1234'te Eyyubilerin Anadolu’ya saldirisina karsi koymak
amaciyla Elbistan’a ugramasidir. Sultan bu iki seferinden birinde Dede Garkin’i ziyaret etmis olmali.
Elvan Celebi, s. 9.

I. Alaeddin Keykubad'mn Dede Garkin’a 17 kdy bagislamast konusunda yeni bir goriis ileri
siiriilmektedir. Buna gore I. Alaeddin Keykubad, agabeyi Izzeddin Keykavus’a isyan edip Ankara’da
tutuklandiginda Malatya’ya gonderilip hapsedilmisti. Sultan I. Izzeddin Keykavus 1218'de giktig1
Halep seferinde Eyyubilere maglup olup Elbistan’a c¢ekilmisti. Yenilginin sebebi olarak gordiigii
birgok timerasini Elbistan’da bir kuliibeye doldurup diri diri yaktirmisti. Daha sonra pisman olup
bunlar i¢in Yanmuslar Mescidini (Mescid-i Stihtegan) yaptirmisti. Sultan 1220’de Malatya’da
oldiigiinde yerine hapisten ¢ikarilan kardesi I. Alaeddin Keykubad gegcirilmisti. Bu olaylar yasandig:
sirada veya izleri devam ederken Dede Garkin Elbistan’a gelmisti. Dede Garkin’i sultana “Hak ta‘ala
bu on yidi “dsik, Sorusin sinden alisar bayik (Hak tedla bu on yedi asi§in hesabini senden soracaktir) (Elvan
Celebi, s. 7, 5a. 78) demistir. Sultan da ona bunun sebebini sorunca onlarin yanarak/yakilarak
oldiigiinii ifade eder. Bu yasanan elim olayda Sultanin dahili olmamasina ragmen agabeyinden
dolay1 onu sorumlu tutmaktadir. Bunun iizerine sultan “Dilediim Hakdan alasin sugumi, Hod
goriirsiz dasumi vii iglimi, On yidi kent pare vakf olsun, hak ta’ala kabul dek bulsun” der. (Elvan Celebi,
s. 9 (6b, 100-101). Elvan Celebi “Seyh virdi rizd kabiil itdi, Isti‘dnet diledi seh gitdi” diye yazarak Dede
Garkin’mn bunu kabul ettigini yazar.( Elvan Celebi, s.9, 6b 102). Sultan ve Dede Garkin arasindaki bu
diyalogdan I. Izzeddin Keykavus'un Elbistan’da 17 iimerasim yaktig1 anlagiimaktadir. Bkz: Hac1 Ali
Gokmen, Selcuklu Babat fliskileri (Menékiibii'l-Kudsiyye Cercevesinde), Prof. Dr. Abdiilkerim Ozaydin’a
Armagan, Bilge Kiiltiir Sanat Yayinlari, Istanbul 2020, s. 296.
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2009, s. 72-73,119.




Garkin'in zaviyesinin bulundugu Kanlikavak koyiidiir. Onun mensup oldugu
Kargin boyu Anadolunun mubhtelif yerlerinde yasamaktaydi. Bilhassa da
Dulkadir Ulusu olarak gosterilen asiretler arasinda 6nemli bir yere sahipti.
Diyarbakir, Gaziantep ve Maras bolgesinde yasayan Karginlar Dulkadirliler iginde
sayllmaktadirlar. Karginlar boyuna mensup Besenli (Besanli) Oymag1 Dulkadir
Beyligi icinde Onemli bir niifusa sahipti. Giiniimiizde Besenli asiretinin Maras
merkezine bagh Bertiz yoresinde ve Zeytun yakininda iki kdyleri bulunmaktadair.

Dede Garkin'in Anadolu’nun bir¢ok yerinde oldugu gibi Kanlikavak koyiinde
adina yapilmis bir zaviyesi vardir. Sadullah Giilten tahrir kayitlarina dayanarak
Anadolu’da Dede Garkin zaviyeleri ve Kargin boyu hakkinda 6nemli bir arastirma
yapmistir. Bu arastirmaya gore 1526 tarihli tahrir defterinde toplam 19 hane olan
cemaatin 9 hanesi Dede Karkin zaviyesine hizmet etmekte olup geri kalanlar ise
zaviyenin kurbandaranlariydi. Burada hizmet eden Musa Veled-i Eynebey, Dede
Garkin evladi ve Pir olarak yazilmistir. Zaviyede bahsedilen cemaat 1530 tarihli
icmal defterinde Kiisne taifesine tabi ve Dede Garkin ismiyle kaydedilir. 1 Bu
zaviye Osmanli tahrirlerinde son Dulkadir beyi Sehsuvaroglu Ali Bey zaviyesi ile
birlikte kaydedilmis olup 33 dervisi bulunmaktaydi.’? Cemaat daha sonraki
kayitlarda Dede Garkin olarak kaydedilmis olup 1563 tarihli defterde Kiisne taifesi
yerine Egkinciyan taifesine olarak gosterilmistir. Bu defterde cemaat iiyelerinden
Bali, Dede Kargin evlatlarindan gosterilmistir.’? 1564 tarihinde Kars-1 Maras
(Kadirli) Sancagina bagli Goksun nahiyesinde Tenri Bayat isimli mezrada Dede
Garkin ogullarimin ziraat ettikleri kayithdir.’® Giintimiizde Goksun’a bagli olan
Kanlikavak koyii ile 1564'te kayitlarda ad1 gegen Tenri Bayat koyleri acaba aym
yerlesim yeri midir? Simdilik bu agikliga kavusturulamamistir. Kanhkavak
koyilinde Avsar boyuna mensup Tiirkmenler meskiindur. 1563 tarihli Tahrir
Defteri'nde Maras Sancagi'na bagh Cakal-1 Sagir (Kiiciik Cakal) koyiinde kalabalik
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bir niifusa sahip Kargin Cemaatinin ziraat ettigine dair kayitlar bulunmaktadir.
Maras, Antep ve Elbistan kazalarinda Kargin koyleri ve mezralar1 vardi. Buralarda
Kargin boylarina mensup Tiirkmenler yasamaktaydi.'> Maras Sancagina bagh
Antep, Elbistan, Goksun ve Pazarcik’ta Kargin boyuna mensup Tiirkmenlerin
yasadig1 koyler bulunmaktadir. Kanlikavak Dede Garkin zaviyesi Dulkadirler ve
Osmanlilar zamaninda da faaliyetlerini stirdiirmiistiir. Ancak giiniimiizde bu
zaviyeden bir iz kalmamaistir.'¢

Maras Sancag1 iginde Kagindek koytiniin Biiyiik Cerkezli denilen yerin
malikdnesi  vakf-1  zaviye-i Ebu’l-Vefd'ya bagislandigina dair bilgi
bulunmaktadir.’” Ebu’l-Vefa zaviyesi ifadesiyle Kanlikavak’taki Dede Garkin
Zaviyesi mi kastediliyor yoksa baska bir yerde mi bu isimle bir zaviye mi var?
Heniiz bu da aydinliga kavusturulamamustir.

Dede Garkin’in halifeleri arasinda sectigi Hact Mihman, Bagdin Haci, Seyh
Osman ve Ayna Dola (Aynuddevle) adlarinda dért kisiyi Baba Ilyas'mn emrine
verip Anadolu’da irsat igin gorevlendirmisti.’s Baba flyas’in en iinlii halifeleri olan
bu dort kisiden sadece Bagdin Haci'nin nereye gorevlendirildigi bilinmemektedir.
O, muhtemelen Pazarcik bolgesinde gorevlendirilmistir. Pazarcik’in eski adi
Bagdin olup Bagdin-1 Sagir (Kiiciik Bagdin) ve Bagdin-1 Kebir (Biiyiik Bagdin)
seklinde iki yerlesim merkezinden olusur. 1563 Tarihli Maras tahrir defterinde
gecen Bagdin ismi arastirildiginda bu konu daha iyi aydinlatilacaktir. S6z konusu
Biiyiik Bagdin Koyii'nde Kizil Hasan adl: ¢iftlik Kubad b. Tahir tarafindan tasarruf
edilmekte olup geliri Alaiiddevle Vakfina bagislanmistir. Yine Pazarcik nahiyesi
icinde Mazman Dede koyilinde Yuvalu cemaati ziraat etmekte olup Dedeoglu
Abdiilkerim ve kardegleri ile Bali ve kardesi Mehmed oglu Emir Hizir
yasamaktaydilar. Yine burada bulunan Dikilitas mezrasi da Bagdin-1 Kebire
bagliydi.??

Dede Garkin adina Maras, Mardin ve Hamid (Uluborlu) yoresinde zaviyeler
bulunmaktadir. Maras ve Hamid’de bulunan zaviyelerde gorev yapanlarin Dede
Garkin Evlatlar1 seklinde yazilmasi ilgingtir. Dede Garkin, Baba ﬂyas el-
Horasanl ve Haci Bektas Veli’den once Anadolu’da ilk olarak Giineydogu

Refet Yinang-Mesut Elibiiyiik, Marag Tahrir Defteri (1563), C. 1, Ankara Universitesi Basimevi,
Ankara 1986, s. 56.
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Anadolu ve Kuzey Suriye’de goriilmiis ve Mardin gevresinde faaliyetlerde
bulunmustur. Bunun ardindan Elbistan’a gelen Dede Garkin, Babai Isyani (Sekil:1)
sonrast muhtemelen buradan ayrilarak Mardin taraflarina dénmiis ve orada vefat
etmistir. Mezar1 ise Mardin’in Beriyyecik nahiyesine bagli Kargin kdyiinde olmasi
onun son yasadig1 yerin burast oldugu izlenimini vermektedir.?’ Ancak Faruk
Stimer, Dede Karkin'in Goksun'da 6ldiigiinii ve mezarinin da burada bulunan
zaviyede oldugunu yazmaktadir.?? Ayrica Tiirkiye’de Kargin adiyla bir¢cok koy
bulunmakta olup bunlardan biri de Hacibektas ile Mucur arasindadir.

3. Haa1 Bektas Veli

Harizmsahlar Devleti ahalisinden oldugu bilinen Hac1 Bektas Vell, Horasan'in
Nisabur sehrinde dogmustur. Velayet-Name’ye gore babasi Sultan Ibrahim Sani
annesi ise Hatem adli bir kadindir. Cocukluk ve genglik yillart dogdugu kentte
gecti ve ilk egitimini burada aldiktan sonra Tiirkistan'a gitti ve Ahmet Yesevi ile
goriisiip velilik alametlerini alarak memleketine dondii.?* Haci Bektas Veli'nin
Nigabur’'un 10 Nisan 1221’de?* Mogol Isgali 6ncesinde buradan ayrildigi tahmin
edilmektedir. Hac1 Bektas Veli, Anadolu’ya gelmeden énce Iran’dan Necef gecip
burada erbain ¢ikardiktan sonra Mekke’ye gelmis ve burada {i¢ y1l kalmigtir. Daha
sonra Medine, Sam, Halep, Urfa-Kilis, Antep iizerinden Elbistan’a gelmistir.
Buradan da Ashabu’l-Kehf’e? (Sekil: 2) ugrayip erbain ¢ikarmistir. Daha sonra
Kayseri2-Sinason (Mustafapasa)-Urgiip-Uchisar-Agik Saray (Giilsehir) {izerinden
Sulucakarayiik’e gelmistir.?? Bu yolculugu sirada yaninda kimlerin oldugu
bilinmemektedir. Kendisinin de mensup oldugu Bektasli oymag:i daha &nce
Anadolu’ya gelmis olmalidur.
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Hac1 Bektds Vel’'nin memleketinden c¢iktiktan sonra Anadolu’ya gelisine
kadar gecen siirede kardesi Mentes'in onun yanminda olup olmadig:
bilinmemektedir. Eflaki onun Hac1 Bektas Veli'nin Baba Ilyas’in has halifelerinden
biri oldugunu yazmaktadir.® Miiellif, Horasanli olarak kaydettigi onun ve
kardesinin Sivas'a gelerek Baba Ilyas ile goriistiiklerini belirtmektedir. Onlar
goriisme sonrasi Kirgehir'e donmiisler ve buradan Kayseri'ye ge¢mislerdir.
Miiellif, Babai Isyam hakkinda bilgi vermeden Haci Bektis Veli'nin kardesi
Menteg'i Kayseri’den Sivas’a gonderdigini ve onun orada sehit edildigini
yazmaktadir. Bu bilgilerden anlagildig1 tizere Mentes, Babai isyanina katilmigtir.?
Ancak Hac1 Bektas Veli'nin bu isyana katilmadig; ileri siiriilmekle birlikte kardesi
Mentes’i neden isyancilarin bulundugu Sivas’a gonderdigi bilinmemektedir. Hac
Bektas Veli’nin vefatindan sonra yaziya gegirilmis ve en eski istinsahi olan
Veleyat-Name'ye gore Elbistan’da bulundugu sirada kendisine tag ve geyik derisi
bir serpus vermis olan Ibrahim Haci adli bir miiridi vardi. Bu tag yliziinden
bolgede bulunan Dede Garkin evlatlar: ile aralarinda anlasmazlik ¢ikar. Dede
Garkin evlatlar1 geyik derisi serpusu giyme hakkini elde ederken Haci Bektas Veli
miiritleri ise elifi ve Hiiseyni taci giyerler. Hac1 Bektas Veli miiridi Ibrahim’e
Dulkadir ilinden Bozok ve Ucok'u bagislar.3

Mogol baskisi sonrasi Tiirkistan ve Horasan’dan Anadolu’ya akan Yesevi
miiritleri, diger mutasavviflar ve diistiniirler Sel¢uklu tilkesinin mubhtelif yerlerine
yerlestiler. Bunlar geldikleri memleketlerini fikir, kiiltiir ve diisiincelerini etrafa
yaymaya bagladilar. 13. Yiizyilin Anadolu’sunun kiiltiir ve fikir hayatinin
olusmasinda bas rolii oynayan bu sahsiyetler arasinda bulunan Mevlana ve Babasi
Bahaeddin Veled Konya'ya, Seyyid Burhaneddin Tirmizi Kayseri'ye, Ahi Evren
Kayseri'ye, Dede Garkin Elbistan’a, Baba Ilyas Amasya’ya ve Haci Bektas Veli ise
once Elbistan’a daha sonra ise Suluckarahdyiik’e yerlesmislerdir.?! 1240’ta ¢ikan
Babai Isyan1 sebebiyle kendisi, akrabasi, seyhi, halifesi veya miiridi dahil olanlar
Selguklu yonetimi tarafindan takibe alinirlar. Hac1 Bektas Vell isyana katilmasa da
kardesi Mentes isyancilar arasinda olmasi sebebiyle 6ldiiriiliir. Bu yiizden siipheli
bir duruma diigsmdiistii ve Elbistan’dan ayrilip gbzden uzak bir yer olan Kirgehir'e
bagli Sulucakarahdyiik’e yerlesmisti. Selguklu Devleti'nin yikilmasindan sonra
Maras ve Elbistan’da Dulkadir Beyligi ile Kayseri, Sivas, Amasya ve Kirsehir gibi
yerlere hakim olan Eratnalilar zamanlarinda Dede Garkin, Baba Ilyas ve Haci
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Bektas Veli gibi sahsiyetlerin halife ve dervigleri faaliyetlerini siirdiirmiislerdir.3
Hac1 Bektas Veli'nin Bektaghh cemaatine mensup olduguna gore kendisi bagh
oldugu bu cemaatle mi Anadolu’ya geldi yoksa daha sonra bunlarla Anadolu’da
bulustu mu bunlar simdilik bilinmemektedir. Ancak Anadolu’da ilk geldigi yer
olan Elbistan’da Bektash cemaatinin yasadig1 bilinmektedir. 1563 Tarihli Maras
Tahrir defterinde Kizil Kandil koyiine bagli Sivgin Mezrasinda Bektash
Cemaatinin ziraat ettigi kayitlidir.?

4. Babai Isyani (1240)

Mogollarin ~ oniinden kacan Tiirkmenlerin yaninda Celédleddin’in
Yassigcemen’de maglubiyetinden sonra onun beyleri ve askerlerinin énemli kismi
Selguklulara siginmisti. Bunlarin yaninda ulema, tarikat mensubu seyh ve dervis
gibi kisilerden de bir¢ok kisi Anadolu’ya siginmisti. Sel¢uklu Sultani I. Alaeddin
Keykubad Harizmsah Devleti ahalisinden olan bu kitlelerin bey ve askerlerini
ordusuna almis ve onlara cesitli mevkiler vermisti. Seyh ve dervislere biiytik itibar
gosterip ziyaret etmis ve onlarin kalacaklar1 tekke ve zaviye yapacaklar:1 yerler
vermisti. Tiirkmenlere ise kislak ve yaylaklar verilmisti. Sultan, Amasya’da
bulunan Baba Ilyas Horasani’yi de ziyaret ederek ona saygi gosterip dostluk
kurmustu.®*  Ancak sultanin Oliimiiyle yerine gegcen oglu II. Giyaseddin
Keyhtisrev’in veziri Sadettin Kopek’'in girisimleriyle Harizm timerasindan Kayir
Han'in tutuklanip o©ldiiriilmesi neticesinde ona bagli komutan ve askerler
ayaklanmisti. Bunlarin tizerine yiirliyen Selguklu ordusu maglup olmustu.
Harizmsahlilar ise Urfa ve Harran taraflarina ¢ekilmislerdi. Bu gidisattan memnun
olmayan Harizm kokenli Tiirkmenlerin de isyanina neden olmustur. Onlarin dini
liderlerinden olan Baba Ilyas'in da isyan etmesinin sebebine bu agidan bakmak
gerekir.

Baba Hyas el-Horasani, 13. yiizyilin ilk ceyregi icinde, Elbistan yoresinde
faaliyet gosteren Tiirkmen seyhi Dede Karkin'in halifesi olarak goriilmektedir. O
da Dede Garkin gibi “Vefai tarikati”na mensup olup s6z konusu tarikatinin fikir
ve goriislerini yaymada biiyiik basar1 elde etmisti. Bu yiizden de onu temsil etmek
lizere Samsat (Siimeysat) civarindaki Kefersud kdyiinde gorevlendirmistir.35 Bir
siire sonra Baba Ilyas’m Dede Garkin'in istegi iizerine yanina verilen dort miiritle
birlikte Amasya Cat kdyiine gonderildigi ve Kefersud’da ise Baba Ishak’'in
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gorevlendirildigi bilinmektedir.? I. Alaeddin Keykubad Amasya’ya yerlesen Baba
Hyas Horasani'yi ziyaret etmistir. Baba Hyas’m Sultan ile yakin miinasebetleri
sonucunda miiritleri cogalmistir.3”

Elbistan bolgesinde Siinni Tiirkmenlerin yaninda bolgeye daha once geldigi
ileri siiriilen Sii egilimli Agaceri Tiirkmenleri de yasamaktaydi. Maras, Malatya ve
Sivas arasinda Elbistan bolgesinde bulunan daglik alami yurt tutan Agacgeri
Tiirkmenleri agag¢ isleri ve hayvancilikla ugrasmaktaydilar. M. H. Yinang,
Agacerilerin Babai isyanina katildiklarini belirtmektedir.® Mogollarin Tiirkistan,
Horasan ve Iran’1 istilalari ile bu bolgelerden gesitli tarikatlara mensup pek cok
mutasavvif yaninda Tiirkmenler de go¢ etmisti. Bunlar Samsat, Kefersud?®,
Aymtap, Malatya, Maras, Elbistan, Sivas ve Amasya’ya kadar olan bdlgelere
yerlesmislerdir. Aldeddin Keykubad'in oliimiinden sonra yerine gegen oglu
II.Giyaseddin Keyhiisrev'in sultanlign zamaninda Selguklu {ilkesinde yasanan
olaylar sebebiyle devlet Mogollar 6niinden kagip gelen kitleler ile ilgilenememisti.
Bu Tiirkmenlerin dini lideri olan Baba Ilyas-1 Horasani, Selcuklu kenti Amasya’da
bir zaviye kurmustu.® Onun miiridi olan Baba Ishak ise Kefersud’da
bulunmustur. Baba Ilyas ve Baba Ishak’a bagl olan Tiirkmenlere Babai ve onlarin
cikardiklar1 ayaklanmaya da Babai isyani ad1 verilir. Babai Isyani’nin birinci evresi
Amasya’da Baba Ilyas tarafindan 1239-1240’ta baglatilmugtir. Isyann ikinci evresi
ise onun halifesi Baba Ishak Kefersud, Gerger, Samsat ve Hisn-1 Mansur
(Adiyaman) tarafinda baglatmis ve Malatya iizerine yiirlimiistiir. Baba Ishak
kentin Selguklu valisi Malatya Valisi Muzafferiiddin Ali $ir’i iki defa maglup
ederek Elbistan’a dogru ilerlemistir. Sadece Siiryani Miiellifi Abu’l-Ferec isyanin
Elbistan tarafina yayildigini yazmaktadir.#! Bolgede korkung bir yagma ve tahribat
yaparak kendilerine direnenleri katledip katilanlarla birlikte Sivas tizerinden
Amasya’ya ulagmiglardi.2 Baba Ishak Amasya’da seyhine ulasmadan &nce
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Selguklu kuvvetleri Baba ilyas’l ele gecirerek 6ldiirmiislerdi. Seyhinin intikamin
alma diistincesiyle Selguklu kuvvetlerine saldiran Baba Ishak onlar1 maglup
ederek baskent Konya'ya yiiriimiis ancak Kirsehir’'de Malya Ovasi'nda Selguklu
ordusu tarafindan karsilanip maglup edilmisti. Burada Baba Ishak’la birlikte 4000
Babai Tiirkmen'i 6ldiiriilmiistii.*?

5. Agaceri Isyan1 (1253)

Babai Isyani ve arkasindan 1243'te Kosedag Savasi'nda Selguklularin
Mogollara yenilmesi nedeniyle Anadolu’da siyasi, sosyal ve iktisadi durum
bozulmustu. Bu sirada bolgede bulunan Agaceri Tiirkmenleri, Faruk Stimer’e gore
Babai Isyanina da katildiktan sonra Elbistan’in daglik ve ormanlik alanlarina
siginmiglardi.*# Ortaya ¢ikan otorite boslugundan faydalanan Agaceriler 1253
yilinda vergi vermeyi reddedip eskiyalik yapmaya ve bolgeden gecen kervanlari
vurmaya baglamiglardir. Isyancilarin Kayseri-Elbistan-Halep ile Sivas-Malatya
kervan yollarini kesip tacirleri soymaya baslamalar1 iizerine Maras Valisi
imadeddin onlara karsi koyamayarak Konya’da bulunan Sultan II. Izzeddin
Keykavus’tan yardim istemistir. 1255’te Agagerilerin iizerine génderilen Selguklu
ordusu, Mogol komutan1 Baycu Noyan'in yeniden Anadolu’ya girmesi iizerine
geri cagirilmistir. Aymi sirada Kilikya Ermenileri de Maras ve Elbistan yoresine
saldirilar diizenlemislerdir. Bir yandan Agageri isyam: diger yandan da
Ermenilerin saldirilari iizerine vali Imadeddin Marag1 terk edip Halep tarafina
giderek Eyyubilere siginmistir. Ermeniler savunmasiz kalan Maras't 1258 de isgal
etmislerdir. Uzun yillar devam eden Agacerlerin isyanlar1 1260’ta bolgeye gelen
Mogol ordusu tarafindan bastirilmis ve onlarin biiyiik bir kismi katledilmistir.
Geri kalan Agacgeriler Anadolunun muhtelif yerlerine dagilmislardir.
Glintimiizde Agacerilerin devami olarak Tahtact Tiirkmenleri kabul
edilmektedirler. Agacerilerin eski yurtlarinda yasan ve Alevi olan Tiirkmenler
kendilerinin Agageri olduklarin1 bilmedikleri gibi kendilerini Tahtaci olarak da
adlandirmamaktadirlar. Elbistan’mn Nurhak bolgesinde yasan Alevi Tiirkmenleri
de Agacerilerin bakiyeleridir. Yine Maras'in Tahtalidedeler koyiinde yasayan
Alevi Tiirkmenler de muhtemelen Agaceriler’in torunlaridir. Maras ile Adana
arasindaki Anti-Toros daglarinda yasayan ve hala agag¢ isciligi yapan ve Siinniligi
secen Tiirkmenler de Agacerilerin bakiyeleridir. Adana, Tarsus, Mersin, Antalya
gibi kentlerin kirsal kesiminde yasayan, orman isciligi ile ugrasan ve kendilerine
Tahtaci denilen Alevi Tiirkmenler de Marag ve Elbistan tarafindan gelen Agaceri
Tiirkmenlerinin kalintilaridir. Baz1 arastirmacilar Tahtacilar1 Agacerilerin devami
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olarak kabul etmese de Faruk Siimer ve Ahmet Yasar Ocak gibi tarihgiler bu
goriisii reddetmektedirler.#s M. Halil Yinang, Agacerilerin gliniimiizde Maras-
Adana ve Antakya cevrelerinde yasayan Tecirli Tiirkmenlerinin atalar1 oldugunu
ileri stirmektedirler.4

1337’de kurulan Dulkadir Beyligi topraklarinda Agaceri bakiyeleri, Babal
Isyam1 artiklari, Dede Garkin miiritleri ve Hac1 Bektas Veli tarikatina bagl pek cok
Tiirkmen unsur yasamaktaydi. Dede Garkin'm mensup oldugu Kargin boyu ile
Haci1 Bektas Vell'nin asireti Bektas-Bektash Dulkadir Beyligi sinirlar1 i¢cinde ikamet
etmekteydi.#” Hatta Bektaslilar beylik i¢inde en etkili oymaklardan olup Aksaray,
Nigde ve Bozok taraflarina yayilmislardi.

6. Kadincak Ana

Hac1 Bektas Veli'nin Elbistan’1t terk edip Kayseri {iizerinden Suluca
Karahoytiik’e vardiginda ona en fazla destek olan kisi Kadincik Ana adli bir
sahsiyetti. Bu kadinin Elbistan’da bulunan Kadincik Mezrasi ile bir ilgisi olabilir
mi? Daha 6nce bolgede bulunan Haci Bektas Veli ile bir tanisikligi var mi1? Yoksa
bu Kadincik Ana s6z konusu Kadincik kdyiine mensup oldugu i¢in mi bu adi
almistir? Kadincik obasi Elbistan kazasinin Sarsab Nahiyesi'ne bagli Bebe, Bestepe
ve Aktil mezralarinda yaylayip, Ayn'ii-Arus nahiyesinin Bozdogan koyiinde
kislamaktaydilar. Kadincik Ana adinm1 Elbistan'in Aktil ve Sultan-Korusu'nda
Kogu Baba'min toplulugu olup Kogu obasiyla birlikte yasayan Kadinciklu
obasindan aldigi ileri stiriilmektedir. Kadincik Ana’nin mensup olma ihtimali olan
Kadinciklu obast ile Haci Bektas Veli’nin mensup oldugu Bektasli asireti daha 6nce
Elbistan’da birbirlerine yakin yerlesme yerlerinde yasamislardir. Hac1 Bektas Veli
Sulucakarahdyiik’e gitmeden 6nce Kadincikli cemaati ya da Kadincik Ana buraya
yerlesmis olmalidir. Bir tanisiklik sonucu Kadincik Ana’nin Haci Bektas Veli'ye
evini agmasi ve gosterdigi saygi bundan dolay1 olabilir.# Hac1 Bektas'in mensup
oldugu Bektasl: asireti de Cepni boyuna bagliydi. Cepniler de Sulucakarahdytik’e
yerlesmisti. Babai Isyanindan dolayr siipheli duruma diisen onun
Sulucakarahdyiik’e akrabalarinin yanina gitmesi bir tesadiif degildir. Cepni
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boyunun Kirsehir'de de yerlestigi bilinmektedir¥ 1563 yilinda Maras'da
Kadinciklu Cemaati, Elbistan kazasi Ahsendere Nahiyesi Kadincik Karyesi ve
Oflaz Mezrasinda ziraat etmigtir.5

7. Ummet Baba

Elbistan yoresinde Alevilik {izerinde c¢alisan pek ¢ok arastirmaci
bulunmaktadir. Ancak bunlarin higbiri bolgede tiirbe ve zaviyeleri bulunan Dede
Baba ve Ummet Baba’dan bahsetmemektedirler. Her iki sahsiyetin tiirbesi de
gecmiste hem Siinni kesim hem de Alevi kesim tarafindan ziyaret edilirdi. Bu iki
sahsiyet Hac1 Bektdas Veli’nin halifeleri olup Siinniler tarafindan itibar edilen
erenlerdir. Dulkadir Beyligi kaynaklari ile Osmanli dénemi Tahrir kayitlarindan
bu erenler Hac1 Bektas Veli ile iliskilendirilmektedirler. Dulkadir Beyligi'nin
hakim oldugu cografyada Sitinni Tirkmenlerin yaninda Bektasi tarikati
mensuplari, Dede Garkin ocagina baglh olanlar ve diger Alevi unsurlar birlikte
yasamaktaydilar. Dulkadir yoneticileri Siinni olmakla birlikte biitiin tebaalarim
esit davranmaktaydilar. Dulkadir beyleri, Elbistan’da bulunan Haci Bektas
Veli'nin miiridi Himmet Baba (Ummet Baba) tiirbesini imar edip yanina bir de
mescit, zaviye ve medrese eklemislerdir. (Sekil: 3) Bu tiirbenin 13. ya da
14.ylizyilda yapildigr tahmin edilmektedir. Himmet Baba mescidine Babalyye
Mescidi de denilmesi onun Babailerle iligkili oldugunu gostermektedir. Bu mescit
Alatiddevle Vakfiyesi'nde Babalyye adiyla ge¢mektedir.! Babalyye mescidi
Anadolu’da bu isimle kaydedilen tek eserdir. Ummet Baba Zaviyesi ve Osmanli
Donemine ait H.1173/M.1760 tarihli bir belgeye gore zaviyenin Bektasi tarikatina
bagl oldugu Hac1 Bektas Veli evladindan Seyh el-Hac Siileyman Efendinin
postnisinlik yaptig1 belirtiimektedir.?> Ummet Baba ile ilgili yazilan makalede
onun Dulkadir Beyligi zamaninda yasayan bir alim sahsiyet oldugu ileri
siiriilmektedir. Ancak Dulkadir Beyligi ile ilgili kaynaklarda Ummet Baba’dan
bahsedilmemektedir. Bizim goriisiimiize gore Ummet Baba, Haci Bektas Veli'nin
halifelerinden olup Elbistan’da vefat etmis ve buraya defnedilmistir. Ummet
Baba'nin tiirbesi Sel¢uklu kiimbeti Ozelliklerini tasimaktadir. Halk tarafindan
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sevilen bir sahsiyet oldugu icin Alatiddevle tiirbenin bitisigine camii, zaviye ve
medrese inga ettirmigtir.5

8. Dede Baba (Dede Abdal-Deve Baba)

Yorede bulunan bir diger onemli sahsiyet de Afsin’de tiirbesi ve zaviyesi
bulunan Dede Baba’dir (Dede Abdal-Deve Baba). Himmet Baba'min kardesi
oldugu ve onun da Haci Bektas Veli'nin miiridi oldugu ileri siiriilmektedir. Yore
halki tarafindan veli olarak kabul edilen Dede Baba ile ilgili cesitli rivayetler
anlatilmaktadir. Bunlardan birine gére Dede Baba, 1226’da Medine’den Ashabii’l-
Kehf’i tamir etmek i¢in gelen bir dervis ya da komutandir. Dede Baba'nin ¢ok
sayida devesi bulunmakta olup onlarla Ashabii’l-Kehf kiilliyesine tas tasimis ve
yapiminda biiyiik emegi gecmistir. Ikinci bir rivayete gore ise Dede Baba develeri
ile Selcuklu ordusuna erzak tasmmistir. Uciincii rivayete gore ise Sah fsmail ile
Yavuz arasindaki carpisma sirasinda iki Tiirk hiikiimdarinin savasmasin
istemediginden dolay1 Afsin’de sehit edilmistir.5

13.ylizyildan kalan Dede Baba tiirbesini Dulkadir beylerinden Alatiddevle
yeniden yaptirdigr gibi bir de onun igin zaviye insa ettirmistir. (Sekil:4)
Alaiiddevle’'nin H. 906/M.1500 ve 14 Muharrem 916/M.23 Nisan 1510 tarihli
vakfiyelerine gore Efsus koytiniin gelirinin yarisi Dede Baba Zaviyesi 'ne yarisi da
Ashabii’l-Kehf’e bagislanmistir. Osmanli arsiv kayitlarina gore 1527, 1548, 1563,
1734, 1793 ve 1802 tarihli belgelerde Dede Baba zaviyesindeki gorevlilerle ilgili
bilgiler bulunmaktadir. Bu bilgilere gore Zaviye Bektasi tarikatina baglh olup Haal
Bektas Veli soyundan gelenler tarafindan idare edilmekteydi.”> Maras Tahrir
defterindeki kayitlara gore 1526 tarihinde Kabaklar koyii ahalisinden bazilari
Dede Baba zaviyesinde  gorevlendirilmistir.  Zaviyeye 1345  akge
vakfedilmistir.5Kabaklar koyiiniin 1563’te geliri 2696 akge olup bunlar zaviyeye
bagislanmistir. 1525'te ise Efsus kdytiiniin 19585 ve 1563’te ise 18552 akge geliri
olup bunlarin yaris1 zaviyeye bagislanmistir. 1689'da Dede Baba zaviyesinin 5760
ve 1850-57 arasinda ise 8033 kurusluk geliri bulunmaktadir. 1860’ta ise Dede Baba
zaviyesi gorevlilerine 3530 akce Odenmistir.’” Zaviye 19. yiizyilin sonlarinda
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fonksiyonunu kaybetmistir. Giiniimiizde Dede Baba tiirbesi, Kayseri, Adiyaman,
Malatya ve Maras yoresinden bir¢ok kisi tarafindan ziyaret edilmektedir.

Goksun ve Elbistan’da Dede adiyla anilan ziyaret yerleri bulunmaktadir. Yore
halki tarafindan birtakim kerametleri olduguna inanilan bu ziyaret yerleri
Karaelbistan koyiiniin Biiyiik Kayapinar Dagi'nin zirvesinde Dede Tepesi'nde ve
Goksun'un Bozhdyiik koyiinde Alidlen mevkiinde bulunmaktadir.® Bu ziyaret
yerlerinde Dede adiyla anilan sahsiyetlerin mezarlar1 bulunmaktadir.
Mubhtemelen bu sahsiyetler 13. yiizyilda bolgede yasayan Dede Kargin ile iligkili
olmalidur.

SONUC

11. ylizyil sonlarinda Tiirklerin idaresine gecen Elbistan yoresinde pek ¢ok
siyasi, sosyal ve iktisadi gelismeler yasanmistir. 13. yiizyilda Mogollarin 6niinden
siriiklenip Selguklulara siginan Harizmsah ahalisinden pek ¢ok kisi Elbistan’a
gelmistir. Bunlar arasinda Dede Garkin ve Haci Bektas Veli de bulunmaktaydi. Bir
miiddet burada yasayan bu sahsiyetler adina bolgede zaviyeler yapilmis ve
dervigler yetigsmistir. Bu siireg i¢inde Elbistan’1 da etkileyen 1240’ta Babail isyaru
cikmistir. Isyan sirasinda ya da sonrasinda Dede Garkin ve Haci Bektas Veli
bolgeden ayrilmigtir. Babai Isyani’nin etkileri siirerken 1253"te Elbistan’da yasayan
Agaceri Tiirkmenlerinin ayaklanmasi goriilmiistiir. Onun halifelerinden biri kabul
edilen Hac1 Bektas Veli'ye bagli bolgede dervisler bulunmaktadir. Dede Kargin ya
da Hac1 Bektas Veli'nin halifelerinden olma ihtimali yiiksek olan Ummet Baba ve
Dede Baba adina Afsin ve Elbistan’da zaviyeler insa edilmistir. Selguklu ve
Osmanli Devletleri ile Dulkadir Beyligi zamaninda bu sahsiyetler yore halki ile s6z
konusu devletlerin sultan ve beyleri tarafindan itibar gormiislerdir. Onlarin
zaviyeleri vergiden muaf tutuldugu gibi burada bulunan dervislere de gelirler
bagislanmistir. Dede Garkin'in mensup oldugu Kargin boyu ile Hac1 Bektas
Veli'nin bagli oldugu Bektes/Bektashh Oymagi’'min Marag, Elbistan ve Pazarcik
yoresinde koyleri bulunmaktadir. Haci Bektas Veli'ye Sulucakarahdyiik’te yardim
eden Kadinck Ana'min da bagh oldugu Kadincikli Obasi Elbistan’a bagliyda.
Pazarcik’in eski ad1 olan Bagdin adinin da Dede Garkin’in halifelerinden biri olan
Bagdin Haci’dan geldigi diisiiniilmektedir.
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EKLER

Ek 1: Maras ve Elbistan’da da etkili olan Babailer Isyaninin Yayilma Alanlar1 Harita: Ahmet
Yasar Ocak, Babailer isyaru, Istanbul 1996)

— —

Ek 2: Haa Bektas Veli’nin
Gokhan)

erbain glkardlél Afsin Ashabii’l-Kehf Kﬁlliyesi (Foto: ilyéls
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Ek 3 :Elbistan Ummet Baba/Babaiyye Camii (Foto: Ilyas Gokhan)
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Ek 4: Afsin Dede/Deve Baba ﬁrbesiFoto: flyas Gokhan)




SELCUKLU MEKANLARI BAGLAMINDA YUNUS EMRE’NIN
SIIRLERINDE MEKANLAR iLE ILGILI METAFORLAR

Tiilay METIN®

7

GIRIS

Yunus Emre’nin, Eskisehir’in Sivrihisar ile Mihali¢cik ilgeleri arasinda kalan
simdiki ad1 Yunus Emre mahallesi olan Sarikdy’de dogdugu kabul edilir. Onun
mezar1 da burada bulunmaktadir. Ayn1 zamanda XIII. yiizyilin ikinci yarisinda
Bolu civarindaki kéylerden birinde yetismis oldugu da belirtilir. Yunus Emre,
divanindaki bazi beyitlere ve menkibelere gore pek ¢ok yer gezmistir. Bu nedenle
veya sOhretinden dolay1 bir¢ok yerde onun adina yapilmis tiirbe ve makamlar
vardir.!

Yunus Emre heniiz diinyaya yeni geldiginde ya da ¢ocuk yastayken
Anadolu’nu maruz kaldig1 Mogol saldirilari, Babai isyani gibi hadiseler nedeniyle
devlet siyasi bakimdan sancili bir ddneme girmisti. Bu olaylar Anadolu’da sosyal
hayatin karmasik bir vaziyet almasia sebep olmus, halk tizerinde derin etkiler
birakmistir. Buna ragmen kiiltiir ve medeniyet alaninda yasanan ilerlemeler
devam etmistir. Anadolu’ya digsaridan gelen ve Anadolu’da yetisen alimler,
seyhler ve dervisler ile dini ve kiiltiirel hareketlilik artmistir. Sosyal bakimdan ise
kargasanin yasandig1 boyle bir ortamda diinyaya gelen Yunus Emre, halka ilag
olmus, halkin istiraplarini, sikintilarini gidermeye ¢alismstir.

Yunus Emre’nin siirlerinin yer aldigi iki eseri vardir. Bunlar Divan ve
Risaletii'n-Nushiyye’dir. Yunus Emre bu eserlerinde sehir, kale, burg, ev, virane,
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bag, meydan, diikkan, pazar, kiilhan, meyhane, zindan, meshed, kafes ve hiicre
gibi mekanlara ¢ok yer vermistir.

Yunus Emre’nin yagsadigi donem onun ve muasirlarinin eserlerinden de tespit
edildigi tizere tiilkede canli bir sehir hayatinin oldugunu gostermektedir.
Siirlerinden de anlagildig: gibi Yunus, Anadolu’da pek ¢ok yer gezip gormiistiir.
Ayni zamanda Azerbaycan, Balkanlar, Suriye, Irak ve Iran cografyasinda gezip
dolastigi, Nahcivan, Sam, Bagdat, Tebriz ve $iraz gibi beldeleri gordiigii de
bilinmektedir. Yunus Emre her gittigi yerde ya da adinin duyuldugu her yerde
kendinden bir iz birakmustir. Soyut manada siirleri ile somut manada ise
sehirlerde yapilan makam da denilen tiirbeler ile yasatilmaya devam etmistir.2
Siirlerinde asgk, asik, goniil, can gibi ifadeler metaforik iisluplarla resmedilmistir.
Genellikle bu benzetmelerde donemin mekanlarindan istifade edilmistir.
Siiphesiz onun siirleri bir medeniyet bir aidiyet insa eder. Yunus Emre, siirlerinde
Selguklu medeniyetinin derinligini, zenginligini muhtesem ifadelerle ortaya
koymustur. Eserlerinde insan unsurunu 6ne ¢ikaran Yunus, halkin duygu ve
diislincelerine terciman olmus, goniillere dokunmustur. Yunus Emre’nin
siirlerinde ¢ok yer verdigi goniil kavramina soyut ve somut anlamlar yiikledigi
goriilmektedir. Selguklularin ihya ve inga ettikleri sehirler gibi Yunus da goniiller
ihya ve inga etmistir. Tasavvufi manada goniil, Allah asiklarinin mekani, dostun
evidir. Yunus'un siirlerinde goniil somut anlamda ¢ok mekan olarak sehir
metaforuyla sembollesmistir. Tasavvuf dilinde goniil/kalp sehre benzetilmistir.

Yunus Emre’de gonliin sehir ile ifade edilmesinin tarihi, cografi, sosyal ve
kiiltiirel yonii de vardir. Sehirler dini, sosyal, kiiltiirel ve medeniyete dair yasanan
olaylarin hafizasidir. Yunus'un derin anlamlar i¢inde izah etmeye calistig1 sehir
metaforuna ilham veren kugkusuz déneminin Selguklu sehirleri olmustur. Onun
yasadigi donemde Anadolu sehirlerinde gerek mimari gerekse demografik
yapilari ile Tiirk-Islam kiiltiir ve medeniyeti ivme kazanmistir. Selcuklu sehirleri
mabhalleleri, sokaklari, meydanlari, camileri, mescitleri, medreseleri, carsilari,
pazarlari, diikkanlari, hamamlar1 ve evleri kapsayan tarihi ve i¢timai bir yapiya
sahip, medeni hayatin tezahiir ettigi mekanlardir. Goniil de tipki bir sehir misali
insana dair her seyi icine alabilecek kadar genistir. Nasil ki sehirler savaslara,
istilalara, hastaliklara ya da dogal afetlere maruz kaldiginda zarar goriiyorsa,
goniil de dertlendiginde ayni aciy1 yasar, yasatir. Sehirler, bir bakima sahip
oldugu unsurlarla var olan zihniyetin kaynagidirlar. Bunun en giizel 6rneklerini
Yunus'un sehre atfettigi anlam ve yiikledigi deger vesilesi ile gormekteyiz.

2

Mustafa Ozgelik, Yunus Emre’nin $ehirleri, Muhit Kitap, Istanbul 2022.




Yunus Emre “Girdiim goniil sehrine taldum anun bahrine, Iskila seyr iderken iz
buldum cin icinde (Girdim goniil sehrine daldim onun denizine, askla seyrederken iz
buldum can icinde)” misralarinda goniil icin sehir metaforunu kullanmistir.
Gontiller de tipki sehirler gibi yapilir ve yikilir. Sehirler insan eliyle imar edilip
sekillendirilir ve mimarlarin, ustalarin yaptig1 eserlerden miitesekkildir. Sehre
seklini veren insandir, insan1 duygu, diisiince ve karakter itibariyla sekillendiren
de yasadig1 sehirdir. Sehirler, tasla, toprakla, tuglayla ve ahsapla insa edilirken
goniil sehrini insd eden de ibadet, muhabbet, marifet, miisahede, tefekkiir ve
tevekkiildiir. Selguklularin ustalikla isledikleri ahsap, tas ve ¢iniler Yunus'un
goniil sehrinden dokiilen dizelerle hayat bulmus, mana kazanmustir.

Allah insani beden ve ruh olarak iki unsurdan yaratmistir. Bununla birlikte
diger varliklardan farkhi olarak akil cevheriyle {istiin kilmistir. Insanin bedeni
maddi, ruhu ise manevi diinyay1 temsil etmektedir. Bunlarin hepsini birlestiren
Yunus'un sehir semboliiyle ifade ettigi goniil sehridir. Selguklu sehirlerinin ana
karakterini olusturan cami, medrese ve hamam unsurlari manevi yoniiyle goniil
sehrinde temsil edilir. Sel¢uklu sehir geleneginin ve kiiltiiriiniin en belirgin
0zelligi olan bu {i¢ yap1 aklin, ruhun ve bedenin temizlendigi yerlerdir. Manevi
anlamda ise aklin, ruhun ve bedenin temizlendigi yer goniildiir. Kalp/goniil
temizligi ile akil nurlanir, ruh siik{inete erer, beden sithhat bulur. Selguklular
fethettikleri sehirlerde ilk faaliyet olarak dinl mabetten ise baglamiglardir. Tiirk-
Islam geleneginde fethedilen sehirde bulunan en 6nemli kilise veya dini mabet
fetih ve hiikiimranlik sembolii olarak camiye cevrilmekte, bir siire buralardan
istifade edilmekteydi. Ayni1 zamanda Selguklu sehirlerinin merkezinde yer alan
temel yapilardan olan Ulu Camiler insa edilmistir. Ulu Camiler adeta Selguklu
sehirlerinin sembolii olmustur. Tipki sehirler gibi goniiller de fethedilir. Gonliin
mabedi ise agk, sevgi ve muhabbettir. Yunus'un dedigi gibi “Ask bir giinese benzer,
askr olmayan goniil sanki bir tasa benzer.” ”Ask imamdir bize, goniil cemaat, Kiblemiz
dost yiizii, daimdir salat.”

Yunus Emre’nin muasiri mutasavvif sair Asik Pasa da Garibndme adl
eserinde Tiirk diline Onem vermis, donemin Tiirk diisiince diinyasini
okuyabilmemizi saglamistir. Asik Pasa tipki Yunus Emre gibi sehir metaforunu
kullanarak bir bakima Anadoludaki sehir hayatini yansitmistir. Insan viicudunu
sehre benzetmistir. Viicuttaki organlar ya da boliimlerin isleyisi ile sehirde bir
arada yasayan insanlarin {istlendikleri rol ve gorevler arasinda bir bag
kurulmustur. Viicut sehrinin yoneticisi akildir. Sehir yoneticileri nasil insanlarin
tim eylemlerinden sorumlu ve her seyi denetlemeye muktedir ise akil da




viicuttan sorumludur. Asik Pasa’ya gore sehirdeki insanlar arasindaki uyumu
saglayan, farkliliklar1 gozetleyen giiclii denetim mekanizmasi olan idari yetkili
gibi akil da viicuttaki organlar arasindaki uyumu saglar ve denetler.> Agik
Pasa’nin eserinde bununla ilgili yer verdigi pek ¢ok 6rnekten bazilar1 sunlardir:

“Sehri kanki hitkmini kim igidiir / hiikm icinde kimdiir ol kim isidiir Kendii
sehrinde ne igler hiikmi ne / Baksun imdi kendii kendii hiikmine Ciinki isi
ma’lum ola kisiye / Is icinden ana nesne 1stya Gore kendii cismini bir sehr ulu /
Yirde gokde ne ki var anda tolu.* Bil ki cismiin bir sehirdiir mu‘teber / Ger
biliimezsen bilenden al haber Sehr igcinde var-durur bir tahtgdh / Kanda kim
taht olsa otrur pddisdh Sehr icinde ciimle hiikm anun olur / Ol hiikiimle kim
gider ii kim geliir Halk-1la tolmis-durur bu sehr ici / Sehr iginde kim uludur kim
kigi” .5

Selcuklular zamaninda sehir manasinda sar kelimesinin kullanildig:
bilinmektedir. Donemin kaynaklarinda sehrin yerlesim yeri olan “sehristan” tabiri
yerine “saristan” ifadesi de ge¢gmektedir. Yunus Emre de bazi siirlerinde sehir
yerine sar kelimesini kullanmistir:

Hey Emre’m, Yunus bicare, bulunmaz derdine care,

Var imdi gez sardan sara, séyle garip bencileyin.

Gel imdi aydayin birka¢ nasihat,

Bu akl-1 ciiziden (yarim akil) sana eyii baht,

Kalur tagra bu sardan akl-1 ma’is (diinyevi akil),

Bakar bu yola akl-1 ciizi bakis.®

Ogiit alirsan sen bu haberden, Gerek hariciler siiriile sardan

Ki bin er sehr icre el bir etti, Hariciler siiriiliip el-bir etti

Ki mamur oldu sar diisman sumikdi, Bizim tapucilar havaya ¢ikt1.”

Yunus Emre’den etkilenen, onun tarz ve tislubunu benimseyen Haci Bayram
Veli de siirlerinde goniil sehrinden bahsetmektedir. O genellikle, goniil, kalp
manasinda “sehir” kelimesinin muadili olan “sar” kelimesini kullanmistir:
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“Calabim bir sdr yaratmus, iki cihan dresinde, Bakicak didar goriiniir ol sdrin
kendresinde. Nagihdn ol sdra vardim ani ben yapilir gordiim. Ben dahi bile
yapildim tds u toprak dresinde. Sdkirdleri tds yonarlar, yonup iistide sunalar,
Tanri'min adin anarlar her bir tdsin piaresinde. Ol sdrdan oklar atilur, geliir
sineme dokunur, Asiklar cdni satilur, ol sdrm bazdresinde. Sdr dedikleri
goniildiir, ne dlimdir ne cahildiir, Agzklar kani sebildiir, ol sdrin kendresinde.
Bu soziimii drif anlar, cahiller bilmeyiip tanlar Hact Bayram kendi banlar, ol
sirmn mindresinde.” 8

Agik Pasa’'nin da hem sehir hem de sar kelimesini kullandig1 goriilmektedir:
“Soldur altingt kapu kim kdruvdn / Cikar andan emr-ile her dem revin Am takdirdiir
stiren sardan sara / Bu sehirden yani ol sehre vara.”®

Yunus Emre yine Risaletii'n-Nushiyye ‘de, can icin sehir, goniil igin kale
benzetmesini yapmistir: Dostdan yana giden kisi kendozinden gecmek gerek, Dost
yagmalar can gsehrini alur gonliin kalasim.” Can da tipki kaleden hiikmedilen sehir
gibi goniil tarafindan hitkmedilir. Goniil de kale gibi etrafi korunakli mamur bir
yapiya sahiptir. Sehrin surlar1 gibi can da gonlii muhafaza eder. Dost goniil
kalesini ele gecirmek i¢in can sehrini yagmalar. Burada Yunus devrin sehir
hayatin1 metaforik olarak izah etmektedir.

Yunus, baska bir yerde de can’1 gence (hazineye) benzetmistir. Su dizelerde
goriildiigii gibi hazine, viranelerde sakli olup, can da viicutta gizlidir: Ciin suretiin
viran ola gonliin bag1 viran ola, Canun genci viran ola ¢iinki bu genc virandadur.10

Aymn zamanda Yunus, can’1 kiilhana yani hamam ocagina benzetmis, ocagin
atesi de agktir. Viicut da hamam olup kiilhana ne kadar odun atilirsa viicut o denli
yanacaktir: “Canum 1skun kiilhamdur tartinmadin ur odimi, Kams suyt seker olur od
biragicak kiilhana.” 1

Selcuklular zamaninda hamam ocags i¢in kullanilan kiilhan, Yunus Emre'nin
siirlerinde sik¢a gec¢mektedir. Osmanlilar devrinde de yaygin bir sekilde

9
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Bildirileri, Ankara 1991, s. 11-17; Rifat Okudan, “Hac1 Bayram Veli'nin Siirinde Sehir Metaforu”,
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kullanilmis olup ocakta kalan evsiz yersiz kisiler i¢in kullanilan kiilhanbeyi ifadesi
de buradan gelmektedir.

Yunus Emre eserlerinde diikkan, bazar gibi mekanlardan da zikretmektedir:
“Sermayesiiz bir camdr an1 dahi aldi bu 1sk, Ne sermaye var ne diikkdn bdzdra neye
varaym.”1? Agk ticarete benzetilmistir, sermayesi candur.

Yunus Emre'nin siirlerinde hapishane olarak zindandan bahsedilir ve
zindana atilanlarin ayaginin demirle baglandig1 vurgulanir: “Ele gireni zinddna
ururlar, Ayagina da demiir buyururlar.”13

Baska dizelerde yine il ve sehirden bahsedilir: “Tama’dan kurtarurlar il ii sehri,
Siudilar leskerin cebri vii kahri Swyup cerisin iline akarlar, Kovup ogln kizin sehri
yakarlar.”# Beden iilkesini ve goniil sehrini isgal eden tama’dan (heves ve
ihtirastan) kurtarip askerlerini zorla ve kahredercesine kirdilar. O dénemde mal
ve miilk ihtirasi ile iilke genelindeki sosyal durum arasinda bir miinasebet
kurulmaktadir. Insanlardaki sahsi ihtiras, bedeni ve gonlii isgal eden ihtiras ile
izah edilmistir, Buradan o donemde artan ihtirasin iilkede siddet ve esarete neden
oldugunu anlayabiliriz. Yunus Emre’ye buradan ilham olan yasadig iilkede sahit
oldugu Mogol istilasiyla sehirlerin maruz kaldig1 siddet, yagma ve yakilma
hadiseleridir ki bunun da sebebi insanlarin tama ve ihtiras sahibi olmalidir.

Yunus Emre dizelerine su sekilde devam etmektedir: “Gazadan geldi seh tahtin
oturdi, Sipahiler kamu tapuya turdi, Kamu sehr kamu il vahat oldi, Nereye vardisa piir-
nimet oldi, Gériinmez oldi ol kizlig u afet, Matarbazlar olurlar ciimlesi mat.” 5

Yunus Emre’nin yine dénemin mekanlarindan olan ev ve tagraya yaptig1
atiflar su sekildedir; “Gafil olma evine ugr: gele, Kat1 uyurisan divar: dele. Ev 1ssuz
olicak ugr gelince, Girer ¢ikar bahinmaz kolayinca, Eviini kandayidun ugri alds, Yir icer
otutur ev anun oldi, Olursin tasra sen, ol icerii hos, Yakindur is uct us goresiin ug.”16
Gaflet icinde olursan evine hirsiz girer, Hirsiz kolaylikla evine girer ¢ikar. Sen
tasrada yani digarida olursan o igeri girer.

Yunus Emre’de erenlerin gonlii diikkdna da benzetilir. “Erenlerin gonliinde o
sultan diikkdn acti, Nice bizim gibiler anda konuban goctii.” Erenlerin gonlii diikkan
gibidir. Oradan aligveris yoluyla yani istiare yoluyla Allah’in marifeti nesreder,
yayilir.”7 Yine gonliin metaforik olarak konaklayacagi mekanlardan bahseder
Yunus. Mescid, medrese ve deyr yani kiliseye atifta bulunur. “Bir dem varur

Tatci, YGinus Emre Divan, s. 350.
Tatci, Risaletii'n-Nushiyye, s. 42.
Tatci, Risaletii’'n-Nushiyye, s. 45.
Tatci, Risaletii'n-Nushiyye, s. 46-47.
Tatci, Risaletii’'n-Nushiyye, s. 70-71.
Tatci, YGinus Emre Divany, s. 124.




mescidlere yiiziin siirer anda yire, Bir dem varur deyre girer Incil okur ruhban olur.”
“Mescidde medresede cok ibadet eylediim, Isk odina yanuban andan hasila geldiim.”8
Kale burglarmna atif yaptig: bir siiri; “Bir ay gordiim bu gece kamu burclardan yiice,
Esritdi gonliim canum bilmezem halim nice.”? Selcuklular zamaninda egitim, temel
egitim ve meslek veya ihtisas egitimi olmak {izere iki asamadan olusuyordu.
Temel egitim toplumun tamamin ilgilendirip genellikle mekteplerde veya
mescidlerde veriliyordu. Meslek sahibi olmay1 saglayan veya ileri diizey bilgilerin
verildigi yiiksek Ogretim ya da ihtisas egitimi olarak adlandirilan egitim ise
medreselerde verilmekteydi. Selcuklular ve Beylikler doneminde Anadolu’da
bir¢cok yerde medrese insa edilmistir. Medreselerde ders veren en ytiiksek riitbeli
ilim adamlar1 miiderrislerdi. Miiderrisler genellikle belirli bir ilim dalinda, bazen
de birden fazla alanda uzmanlasmis, iyi yetismis ilim adamlariydi. Yunus
Emre’nin “Alimler miiderrisler medresede buldular. Ben harabat icinde buldum
ise ne oldu” dizelerinden medreselere vakif oldugu, zamaninin alimlerinin ve
miiderrislerinin Allah’1 medresede ilim yoluyla bulduklari, kendisinin ise harabat
i¢inde buldugu ve bunda sasilacak bir sey olmadig1 ifade edilmistir.

Selcuklular zamanindaki bakkallik ve attarlik mesleklerinin icra edildigi
diikkanlar olan bakkal ve attar su beyitlerde ge¢mektedir: Ayni zamanda tiiccar
manasina gelen bazirgan da gecer. Bazirgan ya da bazargan alis veris yapan
kisidir. Bu konuyla ilgili yapilan ¢alismalar daha ¢ok Osmanlilar devrinde
ozellikle Fatih S. Mehmet'ten itibaren bezirgan tabirine sik¢a rastlanildigini ifade
ederler. Ancak bu meslegin Selcuklular zamaninda da oldugu anlasilmaktadir.
“Terazu ana gerek bakkal ola, Ya bazirgan tacir ii attar ola.” 2

Yunus Emre Allah'in kudretini ¢evgan oyununa, topu ise asik’a benzetir.
Cevgan ile topun bir arada olmasi ile tevhid ifade edilir. Ayn1 zamanda ¢evganin
oynandigr meydana da atif yapilmistir. Agk, cevgan oyunu oynanan bir er
meydanidir. Selguklu Tiirkiyesinde “meydan”in gesitli fonksiyonu vardi. Spor,
gosteri gibi bircok sosyal faaliyet meydanlarda icra edilirdi. $Sehir halkini
ilgilendiren senlikler ve kutlamalar i¢in en uygun mekéanlar buralardi. Adeta sivil
ve askerl hayatin bir parcas1 haline gelen meydanlarda, ok atilir, at siiriiliir, cirit,
cevgan gibi cesitli oyunlar oynanir ve spor yapilirdi.2! “Top benem cevgan aldum

Tatci, YGinus Emre Divan, s. 138, 192.
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calaram, Kim ala bu topdan meydanumizi.”” Nige bir ask meydaninda nefs atin
segirtdiirem, Ya nige bir bagimu to eyleyiip cevgan olam.”?

Yunus Emre, seyir yeri, gezme ve eglenme yeri anlamina gelen seyrangah’tan
soz eder: Her sevdigi terkin ura kayikmaya de§me yana, Her dem anun seyrangahi hem
zet u hem sifat olur.”? Bugilin hala Tiirkiye’de seyrangah isimli yerlere
rastlamaktayiz. Mesela Kastamonu’da seyrangah tepe isimli bir yer vardir.

Yunus Emre eserinin bir bagka yerinde meyhaneden s6z eder ve yine goniil
i¢in meyhane benzetmesi yapar. Kamil insan yani asik olan bu meyhanede ilahi
sarap (ilahi ask) ile sarhos olur: “Bir sakiden i¢cdiik sarab arsdan yiice meyhanesi, Ol
sakinin mestleriyiz canlar anun paymanesi.”*

Sonug olarak Yunus Emre siirlerinde Sel¢uklu medeniyetinin derinligini,
zenginligini muhtesem ifadelerle ortaya koymustur. Anadolu insanini, hayatini
ve kiiltiiriinii onun eserlerinde okumak miimkiindiir. Ozellikle insan hayatinin
gectigi mekanlara dair soyut ve somut manada vermis oldugu bilgiler ¢ok
kiymetlidir. Yunus Emre bu bilgiler ile Selguklu dénemi mekanlarina 1sik
tutmaktadur.
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SEKIZ ASIRLIK KADINANA TEMSILIYETI

Turan AKKOYUN *

7

GIRIS

XIX. ylizyilin sonlarinda icat edilen sinema bilimsel ve teknolojik ilerlemelerle
teknik agidan kendisini durmaksizin gelistirirken popiiler kiiltiirii insa
unsurlarinin basinda yer aldi. Bunun yani sira koklii kiiltiirel degerleri kendi bakis
agisiyla calisma alaninda tuttu. Kiiltiirel anlamda iistlendigi rol hedef kitleye
sanatsal bigcimde yansitildig1 bir sanat dal1 sinemanin ses disinda da bir dili vardir
ki izleyicinin durumu ne olursa olsun onu anlayabilir.

“Toplumsal gercekligi iletme”! sanatlarindan birisi olarak, batinin
istiinliiglinde sekillenmisse de bilhassa ulusal sinemacilarin yaklasimi —akimlar
arastirmanin haricindedir- iginde “halkin film seyretme ihtiyacindan dogan,
emege dayandig icin halk sinemasi”? seklinde gelisen Tiirk sinemas: zaman
zaman yasanmis degerleri ele almistir.

“Sekiz Asirhk Kadmana Temsiliyeti” baslikli arastirma Tiirkiye
Selcuklularindan Tiirkiye Cumhuriyeti'ne zaman kapsamli olup Tiirk kadinin
kiiltiirel zenginligini ve engin fedakarligini sekiz asir dncesiyle 6rneklendirerek
sinema sanatiyla degerlendirip televizyon ve sinema sahasina takdim edecektir.
Tirkligiin ikinci anavatan kazaniminda “akil almaz menkibelerini halkin iginde
efsanelesen Oykiileriyle”3 izlenebilecek degerli filmler iiretmek miimkiin
goriinmektedir.

Prof. Dr., Aydin Adnan Menderes Universitesi Iletisim Fakiiltesi Radyo Televizyon ve Sinema
Boliimii, turan.akkoyun@hotmail.com; turan.akkoyun@adu.edu.tr ORCID ID: 0000-0001-6391-3905,
Aydin / TURKIYE
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KADINANA KARAKTERIYLE BUTUNLESME

Daha once farkli birgok bilimsel ve Kkiiltiirel etkinlikte ele aldigimiz
“Kadinana”* hususuna burada sinema sanati goziiyle ele alarak bizzat
yurtittiiglimiiz ve yiriitiilmesi muhtemel projelere akademik katki saglamay1
amacliyoruz. Yakin gecmiste bir edebiyat Ogretmenin konuya dair roman
denemesi yerel basinda yer almistir ki konunun fikrl karsiligimin hala giincel
oldugunu yansitmaktadir. Birbirinden farkli sanat dallarinin yakin ilgisi gelecek
nesillerin sahiplenmesine de kolayliklar saglamaktadir. Ge¢miste gazeteci, hekim,
miithendis, tarih¢i, hukukgu, edebiyat¢t ve tasavvufi yaklagimlar arastirma
konusunun tizerindeki sis perdesinin aralanmasina katki yapmustir.

Bilindigi gibi sehirlerin zenginlikleri ve aktorleri bulunmaktadir. “Sehrengiz
ya da Sehr-Asup”? adiyla 6rneklendirilebilecek eserlerde bunlarin toplanmasinda
fayda bulunmaktadir. Tiirk-fslam Diinyasim1 Mogol istilasina karst muhafaza
miicadelesini sirtlayan Tiirkiye Selguklulari® “Oylesine yorulmustu ki bayrag:
bagkasina devretmeliydi. Tiim miicadelelere ragmen Anadolu taze ve saghkl
toplum yapisin1”7 siirdiiriiyordu. Bu yapinin i¢inden kadin temals, kiiltiirel film
ve diziler ulusal ve uluslararasi pazarlarda karsilik bulabilecek niteliklere adaydir.
Zira Balkanlardaki bir degerlendirme i¢in kaleme alinan; “bazi sahsiyetler tarihte
biiyiik degisiklikler yaparak halklarinin hafizasinda silinmez izler birakmuislar;
Oliimlerinden sonra bile canlilarin ruhunu ve vicdaninmi tatmin etmelerini
saglamislardir. Ciinkii onlarin calismalar1 o kadar verimlidir ki meyveleri bu
topraklarda kalir. Bu meyveler o kadar giigliidiir ki onlar ahirette go¢ edince bile,
onlarin bu iyilikleri, yasayan insanlarla beraber bu diinyada devam eder”®
ifadeleri hem arastirma konusunu, hem de bunlara dair iletisim ¢alismalarinin
kiltiirel pinarini izah etmektedir.

Arastirma konusu “farkindalik bakis”? agisini alabildigince gelistirecektir. Bes
ceyrek asirdan beri gelismis ya da gelismekte olan biitiin iilkelerin toplumlarini
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sekillendiren sinema sanatinin Tiirk kiiltiiriinden'? beslenmesi “zihniyet arayis1” !
agisindan “istihzan” 12 hususunun dikkate alinarak “temsiliyeti”'? biiyiik bir 6nem
arz etmektedir. “Temsil” kavramimin “daha ¢ok, belirgin Ozellikleri yansitma
olarak  acgiklanmaktadir.  Yani  kadinin  sinemada  kliselestirilerek,
stereotiplestirilerek yansitilmasi”* yeniden {iretimlere katk: saglayabilecektir.

Tiirk Milletinin harp tecriibesi kadar belki de ondan daha fazlasi bir halde
kiltiir ve medeniyet birikimi oldugunu 1987 yilinda yine Konya’'da 6gretmenler
gliinii konusmasinda “Manevi Mimarlarimiz ve Tarihimiz”'5 bashg! ile
belirtmistim. Devam eden siirecte 1994 yilinda Afyon’a dgretim iiyesi olarak
atanmamiza miiteakiben karsilastigimiz arastirma konumuzla ilgili bir¢ok
degerlendirmeye bilim ve diisiince diinyamiza aktardigimiz calismalarin bir
kismi bugiin farkli disiplinlere kaynaklik etmektedir. Konya, Afyonkarahisar
haricinde Aydin, Kastamonu, Istanbul, Ankara gibi vilayetlerde calismalarin
surdiiriilmekte olmasi daha bagka arastirma sonuclarinin habercisidir.
Calismalarimiz devam ederken II. Kiligarslan'in kizi Selguk Hatun ile Konyanin
Kadinhani'na dikkat ¢ekilmesi dahi olduk¢a 6nemli katkilardir.

Kendilerine sevgi ve muhabbetini gosteren toplum dualarini esirgememistir.
Kasim aymin ilk cumasinda amlmislardir. 2021 yilinda Kadin Dayanisma
Dernekleri kent meydaninda anma toplantisi’® diizenlemis, duygusal anlarini
canlandirmiglardir. “Diinyadaki etkileri”, “bir kadimin istediginde gayretle,
azimle her seyi yapabilecegi” ifadeleri kitle iletisim araglarinda karsilik
bulmustur. “Kadinana temsili” ile “Tiirk kadmimn bilgeligini, zekasini,
yeteneklerini, fedakarligini, comertligini, azmini ve yardimseverligi”!? Tiirk
diinyasina ve cihana aktarilma timidi stirekli dillendirilmistir.
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Kadinana karakteri sonradan kurgulanmadig: igin toplumsal hafizada
canliligini muhafaza etmektedir, bunun sagladig1 avantajlar kadar sanatsal
sorumluluklar ve hassasiyetler icermektedir.

DONEM DiZiLER] ve FILMLERININ TOPLUMSAL HAFIZA KARSILIGI

“Geg¢misin karanlik, puslu, unutulmus dilimlerine atilan heyecan kancasinin
keyifle izlenmesi ‘donem dizileri’ tiiriinde”’® medya {iriinlerine zemin
hazirlamigtir. Diinya televizyonlarinda Spartaciis (Yonetmen: Aaron Morton,
2011-2013), The Tudors (Yonetmen: Ciaran Donnelly, 2007-2010), The Last
Kingdom (Yonetmen: Chas Bain, 2015-2018), Vikings (Yonetmen: John Bartley,
2013-2016), Da Vinci’s Demons (Yonetmen: Julian Court, 2013-2015) dizileriyle
ayni zaman diliminde Tiirk televizyon kanallarinda Muhtesem Yiizyil Ask-1
Derun (Yonetmen: Taylan Biraderler, 2011-2014), Muhtesem Yiizy1ll Koésem
(Yonetmen: Cagatay Tosun, 2015-2017), Dirilis Ertugrul (Yonetmen: Metin
Giinay, 2014-2019), Payitaht Abdiilhamit (Yonetmen: Serdar Akar, 2017-2021),
Kurulus Osman (Yonetmen: Metin Giinay: 2019- ...), Uyams Biiyiik Sel¢uklu
(Yonetmen: Sedat Indi, 2020-2021), Bozkir Arslani Celaleddin (Yonetmen: Metin
Giinay, 2021), Alparslan Biiyiik Selcuklu (Yonetmen: Sedat Inci, 2021-...),
Barbaroslar Akdeniz’in Kilic1 (Yénetmen: Dogan Umit Karaca, Berat Ozdogan,
2021-...), Destan (Yonetmen: Emir Khalilzadeh, 2021-...) Son dizi mantiken
farkli olmakla birlikte giiclii, ne yaptigini bilen Tiirk kadinini ele aldigimiz fedakar
hanimlardan 5-600 yil kadar evvelini kurgulamaktadir. Yapimcisinin ifadesiyle
“koklerimizi, kendi insanlarimiza yeniden hatirlatmay1 ve Tiirkistan Tiirk
kiiltiirtinli” ve “miicadelesinin yani sira iki mazlum insanin adim adim iktidara
yuriiylislerini diinyaya anlatmay1”? amagliyor. Ayni sekilde arastirmamizin
zaman dilimini yillarca ekrana tasiyan diger dizi de Dirilis Ertugrul oldu.
Osmanli Devleti'nin temellerinin atilma siirecinde “karsilasilan zorluklara,
yapilan miicadelelere, entrikalarla bas etme siirecine yer verilmektedir. ... [dizinin
kahramani] annesi Hayme Anadan merhametliligi almaktadir.”?! Donem filmleri
ve diziler sanat camias1 yani sira farkli toplum ve alanlarda etkilere sahip oldugu
bilinmektedir.

Turan Akkoyun, “Heyecana Kanca”, Yazar, S. 44, 20 Aralik 2021.

Yayimlar sezonlarca siiriince yonetmenler degisebildiginden ilk yonetmenleri esas alind1.

Mehmet Bozdag, “Bu Destan’in Kahramam Kadin Bir Savas¢i: Akkiz”, Lacivert Dergi, 17 Kasim 2021.
Melis Yalgin, “Popiiler Kiiltiir Uriinii Olarak Tiirk Televizyon Dizilerinde Etnografik [letisim
Kodlarm Kullaumu: Ertugrul Dizisi Ornegi”, insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalart Dergisi, V/7, 2016,
s. 2337.




slam Diinyasinin her yaninda “mescid, camiler, mektep, medreseler,
imaretler, tekke, hankah, zaviyeler, kiitiiphaneler, misafirhaneler, hastaneler,
cesmeler, sebiller, hamamlar, makbereler, yollar ve kopriiler, kervansaraylar vb.
eserler sunduklar1 hizmetlerle birlikte hayrat kavraminin tezahiirleridir.” “Vakaf
hayrat1 arasinda biitiin Islam tilkelerinde dini nitelikli ve egitimle alakal1 kurulus
yaninda ... sosyal nitelikli toplant1 yerleri olan da kullanilan kabirler (tiirbe) ...
sehirlerde ve kirsal kesimlerde yollar, kopriiler, kervansaraylar, sulama
sebekeleri, kaleler, deniz fenerleri, kanalizasyonlar, su yollari, cesmeler vb. vardi.”
“Vakif yoluyla hayat veren toplumlarin 6zellikle Sel¢uklular ve Osmanlilar
doneminde Tiirk toplumunun sosyal psikolojisi tahlil edildiginde insanlar1 bu
eserleri iman, diisiince ve eylem dengesi iizerine kurulmus bir kiiltiir iriinii
olarak algiladig1 soylenebilir.” “Hayrat duygusu, hayrat diislincesi ve eylemi
Ozellikle Miisliiman Tiirk medeniyetinin mayasimi olusturur. Herkese giicii
yettigince iyilik yapma anlayisina dayanan bu yardimlasma felsefesini Tiirk
filozofu Farabi daha X. Yiizyilin ilk yarisinda tasarlayip kurgulamistir.”
“Zamanimizda belediyelerin yaptig1 hizmetler eski Islam sehirlerinde daha gok
vakiflar yoluyla gergeklestirilmekteydi. Bunlarin basinda sehirlerin su ihtiyacinin
temini gelmekteydi. Bunun i¢in su bendleri ve sebekeleri, su kuyulari, cesmeler ve
yazin bedava soguk su dagitilmasi amaciyla sebiller inga edilmistir.” “Islam
diinyasinda sehirlerin birbirine baglanmasinda da vakiflarin rolii biiytiktiir.
Sehirler arasi ulasim igin bir¢ok yol, koprii, ayrica deniz fenerleri ve kalelerin
ingasi, biiyiik ticaret yollar1 {izerindeki konak yerlerine kervansaraylarin tesisi
vakiflar sayesinde gerceklesmistir. Biitiin bunlar tiiccar ve hacilarin seyahatini
kolaylastirmak, yol giivenligini saglamak, yolcular1 barindirmak ve doyurmak
amacina yonelikti. Bir Selcuklu kervansaray vakfiyesinde kervansaraya gelen her
smiftan ve dinden yolculara yiyecek, ayakkab1 ve hayvan yemi verilmesi sart
kilinmigtir.” 22

24 Ekim 2021 tarihinde Afyonkarahisar’da diizenlenen AFYASAD
toplantisini ele aldigimiz mahalli basinda da karsilik? bulan “Degeri Hatirlatma”
baslikli degerlendirme yazisinin final kismini su sekilde kaleme almigstik:2
“Protokol konusmasinda bahsi gecen “Kadinana” sadece Afyonkarahisar, Konya
sehirlerinin ya da Tiirk milletinin degil evrensel bir degerdir. Bu hususa daha 6nce
dikkat ¢ekenlerden birisi olarak Dr. Aygen, Mehmet Gilindogan, Turgay Sahin,
Mustafa Karazeybek gibi sahsiyetler ile birlikte Tiirk Kiiltiirii i¢inde ele aldigimiz
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Bahaeddin Yediyildiz, “Vakif”, DIA, C. XL, istanbul 2012, s. 475-479.
Hayriye Caner, “Afyon Sair ve Yazarlar Agisindan Zengin Bir Sehir”, Kocatepe, 3 Kasim 2021.
Turan Akkoyun, “Degeri Hatirlatabilme”, Yazar, S. 41, 1 Kasim 2021.




Kandmmana'min  Tiirk  Diinyast  seferini  gorebilmek  dileklerimle...”
Degerlendirmede soz konusu edilen kisilerden Mehmet Sadettin Aygen ile
Mehmet Giindogan bugiin hayatta degiller ancak Kadinana konusunda her tiirlii
arastirmada ilk karsilasilan isimlerden oluyorlar. Afyon’daki Kadinana® ve
Selguklu Kadinana? kitaplar1 oluyor. Kendinden sonraki arastirmalara zemin
hazirliyorlar. Afyonkarahisar Barosu gerceklestirdigi etkinliklerde Kadinana
adina yer?” verme hususunda 6zen gosteriyor. Sekiz asirlik bir mazinin arsivlerde
biraktigi belgelerin degerlendirmesi de “Afyonkarahisar Kadinana Suyu”2
baslikl: bildirisinde yapilmustir.

KADINANA FILMIiNIN ANA UNSURLARI

-Ana Karakterler

-Melek Peyker

-Naime Gevher

-Asiye Sultan

-Omer Aga

-Iki Muhafiz

-Sahipata Ogullar1 Beyi

-Karahisar Kadis:

-Ahi Tegkilat Reisi

-Nikah, Iimam

-Capulcu, Eskiya

-Deli

-Sultan Veled’in kizi Mutahhara Hatun ve Germiyanli Umurbeyin evliligi
Afyon Mevlevihanesini kurma tesebbiisii

-Sikintilarini giderme adina camiye gidip dua eden isimsiz bir sahsiyet

-Kepenekli Coban

Tavuklar1 yemleyen Cocuk

-Hububat Kuyusunun kenarlarina saman doseme esnasinda tahil dokiimii,
ihtiyag halinde teneke ile satig amaciyla demir, kile dlciileriyle birisi iceride digeri
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M. Saadettin Aygen, Afyon’daki Kadinana, Afyon 1986.

Mehmet Giindogan, Sel¢uklu Kadinana, Afyon 1998.
https://www.afyonbaro.org.tr/basin-aciklamalasi/kadin-insanlik-tarihinin-anasidir ;
“Afyonkarahisar Barosu Kadin Insanlik Tarihinin Anasidir”, Haber Tiirk, 7 Mart 2016; Evin Goktas,
“100. Yihnda ilk Kadin Mitinginden Diinya Kadinlar Giiniine Tiirk Kadin1 Galistay1”, Devlet, S. 489,
Mayis-Haziran 2020, ss. 62-66.

Mustafa Karazeybek, “Afyonkarahisar Kadinana Suyu”, Uluslararast VIII. Afyonkarahisar Arastirmalar:
Sempozyumu Bildiri Kitabi, Afyonkarahisar 2019, s. 45-54.
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de disarida yetenekli isin ehli iki orta yaslh kadin. Kuyudan ¢ikarirken ortadan
ortadan aktarilmast.

Ana Araglar

-Kagmn

-Konak ya da Otag

-Su Testisi

-Oluk

-Hatil, yalak

-Su Degirmeni

-Degirmen Tas1

-Somun, $epit, Biikme, Bazlama, Borek

-Sofra

-Nohut, Bakla, Hashashi Bulgur Pilavi, Sicak Biikmeyi A¢gma, Hashash Lokul,
Haghasli Irmik Tatlis1 ayr1 zamanlarda goriintiilenerek

-Peynir, Yogurt, Yumurta

-Bohga

-Heybe

Ana Mekanlar ve goriintiiler

-Karahisar Kalesi

-Hidirlik

-Ulu Cami

-Karahisar Mevlevihanesi Kabristan
-Kopriiler

-Cesmeler

-Bugday Tarlasi (payitahttan kagis esnasinda)
-Hashas Tarlas1 (Sahipata ile ilgili goriintiilerde)
-Degirmen

-Salgin hastaliklar

-Tagpmar Cesmesi

-Kadinana Suyu Cesmesi

Ana Esnaflar
-Kervan, Kervanca
-Demirci

-Kececi

-Semerci

-Tuzcu




-Amaleler

Binlerce yi1ldan beri medeniyete kaynaklik eden Anadolu takriben bin yildir
Tiirk-Islam kimligi ile farkli sahalarda katkisini siirdiirmektedir. Etkinligin zaman
sinmirint belirleyen XIII. Ve XIV. Yiizyillarda taht merkezi Konya'da yasanmak
zorunda kalanlarin neticesinde kurtarilabilecek maddi anlamda belki de son
unsurlar aslinda birey, halk ve devlet biitiinlesmesinin basit bir 6rneginin
temsiliyetine imkan vermektedir.

Bir iletisim bilimci ve sinema akademisyeni olarak arastirma konumuzda
bugiin kiiresel politikalarin perdeledigi evrensel degerlere yerelden bir katki
saglayabilecegimizin farkindayiz. Bunu ihtisam ya da gosteris olarak da
algilamiyoruz. Tiirk kiiltiirinden beslenme ve karsiiginda da besleme
muzafferiyeti goriiyoruz.

Tekrarlamak gerekirse;

-Bagimsizlik Tutkusu

-Devlet, Millet ve Bireyin Biitiinlesmesi
-Kadin ve Kizlarin Kiiltiirel Degeri
-Tirk Kadinin Fedakarlig:

-Ezelden Ebede Yiirtiytisi
-Bunalimlardan Dirilise Uzanis
-Toplum i¢in ferdi fedakarliga

Sekiz yiizyil sonra Kadinana Temsiliyeti birlikte bir “medya tirtinii” olarak
hedef kitle ulagtirilmakla kalmayacak beraberinde karamsarligi ortadan
kaldiracak yepyeni sinema ve dizi projelerini harekete gecirecektir.

Basarili projeler toplumda sadece ekran ve beyazperde karsisinda durulan
zamani degil sosyal hareketliligi saglayabilmektedir. Muhtesem Yiizyil Dizisinin
glindeme tasimasi sonrasinda Sehzade Mustafa’nin Tiirbesinin ziyaret¢i akina
ugramasl, Yunus Emre (Yonetmen: Kamil Aydin, 2015-2016) Dizisi sonrasinda
Eskisehir Sivrihisar'in daha fazla taninmasi, Dirilis Ertugrul Dizisiyle Tiirkiye
Devleti'nin kurucusu Kutalmisoglu Siileyman Sah’in bilinirliginin artmast vb.
hususlar kanaatimizi pekistirecek Orneklerdir. Boyle olmasa dahi kiiresel
politikalar igerisinde ele alman konularin ¢ok daha oncesinde varligi bilinen
degerleri medya iiriinii haline getirilmesi ¢ok daha genis kitlelere aktaracaktir.

“ Anadolu’nun Irfan Cag1”? icerisinde diinyanin hemen hig dikkate almadig:
kiz evlatlar vasitasiyla halka karismak diisiincesinin pratik 6rnegi medyanin
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Baslig1 isabetli bir kararla segilen ve ilim camiasinda karsilik bulan Uluslararast Anadolu'nun Irfan Cagi
(XIL-XIV. Yiizyillar) Sempozyumu'nun agilis konusmasinda Selguk Universitesi Rektérii Prof. Dr.




beyazperde ya da ekran kaleminde hedef kitleye ulastirilmasi yalnizca nostaljik
duygulara hitap etmeyecek ayn1 zamanda bireyin, toplumun ve biitiin diinyanin
iliklerine kadar hissettigi eksiklikleri giderme de {ilkemizden rol model 6rnekler
takdim edecektir. Zira insan sartlar ne olursa olsun azimli ve kararli yolculugunu
sirdiirecektir. “Yasananlarin silinmesi imkan dahilinde degildir. Beden, beyin,
zihin kay1t tutmaktadir. Travmanin hasari ne kadar agir olursa olsun sabir taginin
ogiittiigli besinin bereketini artirmaktadir. Kayiplar, arkasinda birakanlarin
avunacaklar1 cok gecmeden ona karisip gideceklerin degerleridir. Kazanimlar ise
anin agiklarini kapama, yarmi yonetme stratejilerinin maddi cihetidir.”*® Hayat
devam edip gitmektedir.

“Yasamin ana kaynag1” suyun insanlarin ve kiiltiirlerin her alanina hakim
oldugu gercegini irfan ¢agini tehdit eden Mogol istilasinin ortaya ¢ikardig: kaos
ortamina ragmen toplumun bu hayati ihtiyacina karsiliksiz kalinmamistir. Suyun
miihendislik, fen ve saglik bilimleri agisindan ele alinmasinin 6tesinde sosyal
bilimler ve onun dallar1 arasinda yer alan iletisim bilimleri agisindan
degerlendirecegiz. Kadinana temsiliyeti ile suyun kiiltiirel cesitliligi ortaya
konulabilecek zira suyun kiiltiirel degeri anlagilmadan siirdiiriilebilir projeler
sigdirilamaz. Hepimiz biliyoruz ki; bireysel ve toplumsal yasamin 6tesinde gerek
tarim, gerek sanayi, gerekse dijital devrim asamalarinda biitiin kiiltiirel degerler
sudan dogrudan etkilenmistir. Suyun kullanilma, degerlendirilme sekli kiiltiirel
kimligin ayrilmaz bir pargasi olmustur. Hedef filmde agzin oluga uzanmasi
ylzyillar arasindaki kopuklugu kaldirmay: saglayabilecektir. Siirdiiriilebilir bir
yasam icin su kaynaklarina ihtiya¢ ve muhafaza edilmesi. Temiz i¢cme suyuna
kolay ulasilamadig1 yerlesim yerlerinde alt yapi ihtiyaci ortadadir.?

Modern mimari déneminin baslamasiyla birlikte miihendislik ve mimarlik
alanlarinin “arakesitinde yer alan kopriiler, bu arada kalmislik nedeniyle kimi
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Metin Aksoy’un da ifade ettigi {izere; “XIIIL ve XIV. yiizyillar Anadolu Tiirk kiiltiiriiniin olusmasinda
arz ettigi istisnai onem ile 6ne cikan bir zaman dilimidir. Ordularin savaslari ve fatihlerin
kahramanliklar: kadar 6nemli olan diger bir husus ise goniillerin fethidir. Tiirk Cihan Hakimiyeti
Mefkiiresi'nin bir tezahiirii olarak Anadolu’ya gelen Tiirkler, buray1 yakip yikmaktan daha ulu
amaglara sahip idiler. Bu ulu amaglarin hizmetkarlari olan Horasan Erenleri de bu vazifeyi ifa etmek
tizere binlerce kilometreyi asarak buralara gelmis; Anadolu'nun irsadinda basat bir rol iistlenerek
goniilleri fethetmisler ve adeta Anadolu’nun hamurunu Tiirkliik ve islam mayast ile yogurmuslardar.
Bilinmelidir ki bugiin Anadolu bir Tiirk yurdu ise bunda o erenlerin, irsat faaliyetlerinin 6nemi gok
biiyiiktiir. Bu minvalde ytizyillar 6ncesinden kanaat, hosgorii, comertlik, iyilik, fazilet gibi degerleri
telkin ederek insanliga ogiitleriyle yol” gostermislerdir. “Selcuk Universitesinde Uluslararast
Anadolu'nun frfan Cagi Sempozyumu Diizenlendi”, Hakimiyet, 26 Aralik 2021.

Turan Akkoyun, “Tagt Catlatircasma”, Yazar, 20 Aralik 2021.

Nuran Oze, “Su ve Kiiltiir”, Yeni Diizen, 4 Eyliil 2019.




zaman sahipsiz, kimi zaman paylasilmaz olmuslardir. Gegici veya hizli insa
edilmis ya da en Onemli islevleri olan birlestirme eylemini yok etmek igin
hunharca yikilmis olmalarina ragmen bugiin birbirinden uzak olan iki noktay1
baglamaktan ¢ok daha fazlasini ifade ettikleri agiktir.”32

Miisliiman yerlesim yerlerinde Kabristan genellikle sehrin ve surlarin
haricinde ancak yakin yerlerinde olusturulmustur. “Havaya hos koku yaymasi,
cevreye estetik bir goriiniim vermesi, yaz kis yesil kalmasi ve uzun émiirlii olmasi
gibi sebeplerle”® ¢okga servi agaci ile siislenmis baz1 yerlerde mezar tagina da
islenmistir. Uyamis Biiyiik Sel¢uklu dizisinde de kabristan ile servi agaci
vurgusu® yapilmistir.

Kadinana filmine kisa bir bakis yapacak olursak;

1-Mogollar uzun zaman uzak durdugu Anadolu’ya Babai
Ayaklanmasimin verdigi cesaretle dahil olmuslar, sehirleri, devlet
yonetimini, toplumsal dengeleri, ekonomik istikrar1 yerle bir
etmiglerdir. [Ates basinda yash biri etrafindaki ¢ocuklara anlatimi;
Mogol istilasi, Konya, Pazar yerlerinden canlandirma goriintiiler,
hareketli ilistirasyon]

2-Kagni arabasi payitahttan pazarcilarla birlikte gizemli yolculariyla
ayrilmis, ihtiyath bir sekilde yoluna devam etmis Aksehir ve Eber
gollerini gegerek uzaklardan gormeyi basardig1 Karahisar’a yaklaginca
biraz olsun rahatlamistir. Kendilerini hiirmetle karsilayan beylik alp1
dogruca Ulucami yakinlarinda gérkemli konaga gotiirdii. Ertesi glinii
geng misafirlere tahsis edilen nispeten daha miitevazi konaga gecerler.
Cok ge¢gmeden halk yeni komsularinin kimliginden habersiz hos geldin
ziyaretine gelirler. Yanlarinda getirdigi seccadeyi penceredeki ipe
asarlar. Sehre yeni gelenlerde uyanan merak toplumla biitiinlesmeye
sebep olur. [Koylii kiyafetli ti¢ geng kiz, yash bir aga, koylii kiyafetli iki
muhafiz, Beylik alpi, Sahipataoglu Beyi, Biri gorkemli iki konak,
susuzlukla bogusan sehrin insanlari, yakin mesafe ulasiminin engelleri,
bakimsiz ve harap kabristan]

3-Ulkenin Mogol istilasi altinda inledigi yillarda Sahipata ahalisi koprii
noksanligindan, bakimsiz mezarliklardan ve hepsinden Onemlisi
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Pmar Oktem Erkartal, “Mimari Tasarim; Yaya Képriilerin Hakkimi Vermek: Bahge-Kopriiler”,
Mimarlik, S. 389, Mayis-Haziran 2016.

Nebi Bozkurt, “Mezarlik”, DIA, C. XXIX, Istanbul 2004, s. 519-522.

“Yurduna vardiginda hatun ananin mezarinda benim igin de Fatiha okuyasmn. Basina da bir servi
dikesin.”




susuzluktan kurtulamamaktadir. Ulu Camide dualar edilmektedir. Ug
geng kiz ayni1 anda ahaliye bir sekilde yardimda bulunabilmek icin 6nce
kendi aralarinda istisare ederler ardindan yashh agaya damisirlar.
Problemlerin hepsinin {iistesinden gelmek miimkiin degildir. Her
birinin  digerine gore Onceligi de bulunmaktadir. Kizlar
¢ocukluklarindan doniisleriyle baglantili su, kabristan ve koprii
ihtiyaglarina kendi paylarina ¢éziim tiretirler ve biitiin servetlerini
yitirip fakirlesip halkin arasina karisip efsanelesirler. Bilhassa ¢esme
baglarinda, kiraathane koselerinde, aksam sohbetlerinde siikran dolu
ifadelerle ¢aglarin tizerinden gelecege uzanirlar.

SONUC

Sekiz asir evvel sehre intikal edip ahali ile biitiinlesen Kinik boyunun hanedan
kizlarmin hayat hikayelerine sinema sanatinin ¢ekiliginin eklenmesiyle
yliriitiilecek film ve dizi projeleri sihirli temsiliyetin 6tesinde Tiirkiye’ye, Tiirk
Diinyasina, Islam alemine, ciimle cihana ihtiya¢ duydugu gercek rol modelleri
yansitacaktir. Yansimanin bilim, sanat, diisiince diinyamizda yeni yayinlari
harekete gecirmesi muhtemeldir. Payitahttan beylik merkezi Sahipata’ya gecis ve
sonrasindaki gelismeler Anadolu’nun irfan ¢agindaki sarsilmaya ragmen Tiirk
kiltiirtintin dinamiklerinde kadinin roliinii de ortaya koymaktadair.

Kadinana Temsiliyeti, beyazperde ve ekranlarda yeni medya {iriinlerine
ilham kaynag1 olabilecegi gibi global diinyanin kadin merkezli trajedilerin
¢ozlimiinde hem bireysel, hem toplumsal farkindalik olusturacak rol modeller
hususunda da alternatifler sunacaktir. Boylelikle Payitaht Konya ve zamanin
Sahipata (Afyonkarahisar) sehirlerinin yerelinden evrensele uzanan bir degerin
sihirli bir goniil yolculugu bereketli bir yagmura doniisecektir.
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AKSARAY ILI, ORTAKOY ILCESI’'NDE BULUNAN
YUNUS EMRE-TAPDUK EMRE TURBELERI VE CILEHANE

Mehmet Ali KAPAR™
Halil Ibrahim KUNT **

. . .——Il

GIRIS

Insanlik tarihi icerisinde devletler ve siyasi olusumlar, yasamis olduklari
donemlerin 6tesine yaptiklari savaslardan ziyade, geriye biraktiklar: eserleri ya da
insanlik mirasina yaptiklar1 katkilari ile iz birakirlar. Ozellikle bir ulusun gecmisini
siisleyen ve kalic1 olmasini saglayan unsurlar, yetistirmis oldugu degerler, yiice
kisilikler ve eserleridir. Bilim, sanat, edebiyat, askerlik gibi insana hizmet eden
alanlarda yetisen degerli insanlar, o milletin geg¢misinin yiiceligini de
somutlastirirlar. Bu nedenle milletler sahip oldugu bu yiice kisilerin mirasini diri
tutmak, dimaglardan silinmesini engellemek ayrica onlar1 bizzat kendileri 6rnek
aldiklar1 gibi, kendilerinden sonraki nesillerinin de 6rnek almalarin saglamak icin
hatiralarini aktarmaya gayret gosterirler. Yunus Emre ve hocas: Tapduk Emre de
bu tiir sahsiyetlerdendir.

Behget Kemal Caglar'in ifadesiyle Yunus Emre, seyyal (akic1) bir zekd, genis bir
ihata (anlayis, kavrayis), vecidli (Allah agskinin verdigi cosku) bir eda, coskun bir
ifade, sade bir iislup, dilinden milliyet fiskiran insaniyetgi bir sair, yetmis iki millete
ayn1 goz ile bakan bir insandir.!

Yunus Emre ve hocasi, sahip oldugu ahlaki, yazdig: eserleri ve 6rnek hayati ile
sadece kendi donemlerine degil kendisinden sonraki tiim donemler icin de bu
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ornekligini korumuslardir. Bundan dolay: tarihi seyir igerisinde bircok donemde
ve farkli cografyalarda ona sahip ¢ikilmis, hatiralar: yad edilmek icin kendilerine
atfedilen tiirbeler ve makamlar yapilmistir. Buralar ¢evre halki tarafindan da
benimsenerek sahiplenilmistir. Yunus Emre’nin memleketi, dogdugu, yasadig1 ve
oldiigii yer hakkinda birbirinden ¢ok farkli goriis ve iddialar vardir. Basta Fuat
Kopriilii olmak tizere, Abdiilbaki Golpinarli, Sehabettin Tekindag, Halim Baki
Kunter, Cahit Oztelli, 1. Hakki Konyal1 gibi bir¢ok bilim adami ve arastirmaci,
bulabildikleri belgeleri, derleyebildikleri bilgileri kendi yorumlarin1 da katarak
degerlendirmek suretiyle Yunus Emre hakkindaki ¢alismalarini muhtelif dergi ve
kitaplarda yayinlamislardir. Ancak gerek bu calismalar, gerekse cesitli bilimsel
toplantilarda siirdiiriilen tartismalar miisterek bir sonuca vardirilamamistir Yunus
Emre'nin memleketi ve kimligi gibi; gercek mezarinin nerede oldugu konusu da
agikliga kavusturulamamistir. Anadolu'nun pek ¢ok yerinde Yunus Emre ve
Tapduk Emre’ye ait tiirbeler ve makamlar bulunmaktadir?.

Yunus Emre’nin mezarn ile ilgili olarak tilkemizde son dénemlerde yapilan
arastirmalar ile ilgili olarak pek ¢ok sayilar verilmis, halk deyislerine ve ¢esitli
bolgelerdeki yapilara istinaden yapilan ¢alismalarin sonucunda pek ¢ok arastirmaci
degisik rakamlar telaffuz etmislerdir. Bu sayr yirminin {izerine kadar
cikarilmaktadir. Ornegin Halim Baki Kunter, Yunus Emre Bilgiler Belgeler isimli
calismasinda bu say1y1 on bese kadar ¢ikarmistir. Bunlar Bursa, Caykody, Erzurum,
Unye, Doger, Tire, Sivas, Aksaray, Kirsehir, Bolu, Kegiborlu, Uluborlu, Kula,
Karaman ve Eskisehir Sarikoy’diir?.

Yunus Emre’yi bu kadar sahiplenmenin temelinde, bazi sehirlerin Yunus Emre
taraftarligi oldugu kadar, Yunus Emre’ye olan tevecciih de inkar edilemezdir.
Yunus Emre’nin evrensel diisiincelerinin, insanlig tiim zamanlarda kucakladigini
diistiniirsek, onu herkesin sahiplenmek istemesinin gayet normal oldugunu
belirtmeliyiz4.

Bu galismada Aksaray ili'ne bagh Ortakdy Ilgesi'ndeki Yunus Emre ile Tapduk
Emre Tiirbeleri ve Yunus Emre’ye ait oldugu sdylenen cilehane, tarihi kayitlar,
yapilan roleve ve restorasyon ¢izimleri ¢ergevesinde ele alinacaktir alinacaktir.
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1. YUNUS EMRE’NIiN HAYATI VE TARIHSEL KiSiLiGi

Dillerde dolasan siirlerine ve zamanla kaybolmayan sohretine ragmen Yunus
Emre’nin hayatina dair kesin bilgiler belirttigimiz {izere maalesef giiniimiize kadar
ulagsamamuistir. Bunda temel neden hakkindaki bilgilerin zamanla efsanelesmis
olmas1 ve dogru ile mistik anlatinin karismasi ve bilgilerin degisiklige ugramasi,
tarihi kaynaklarin eksik ve yetersizligi, kendisinden sonra da Yunus Emre adinda
olan ya da bu mahlas: kullanan sairlerin gelmesi ana sebeplerdir.>

Tarihi kisiligi menkibelerle i¢ ige giren Yunus Emre’nin destani hayatina dair
ilk ve en genis malumat Uzun Firdevsi’nin (6. 918/1512) yazdigi sanilan
Vildyetndme-i Hact Bektds-1 Veli’de yer almaktadir. Buna gore Yunus Sarikoy’de
yasayan, ¢iftcilikle geginen fakir bir kisidir. Once bugday almak iizere Karahoyiik’e
gider, bir siire Hac1 Bektas-1 Veli’nin yaninda kalir, geri donecegi sirada bugday
yerine Haci Bektas ona “nefes” vermeyi teklif eder, fakat Y{inus 1srar edince
kendisine diledigi kadar bugday verilerek gonderilir. Kéyiine yaklastig1 esnada
gafletinin farkina varan Yunus, bugdayin bir giin tiikenip gidecegini, nefesin ise
tiikenmeyecegini diisiinerek tekrar tekkeye doner ve nasip ister. Durum Hac
Bektas-1 Veli'ye arz edilince o, “Bundan sonra olmaz. Biz o kilidin anahtarim Tapduk
Emre’ye verdik, varsin nasibini ondan alsin” der ve onu Tapduk Emre’ye gonderir.
Yunus da Tapduk Emre’nin yanina varip durumu ona anlatir; Tapduk Emre halinin
kendisine malum oldugunu, hizmet edip emek vermesi halinde nasibini alacagini
sOyler. Yunus kirk yil boyunca erenler meydanina egrinin yakismayacagi
diistincesiyle tekkeye sadece diizgiin odun tasir. Rum erenlerinin Tapduk Emre’'nin
tekkesinde biiyiik bir meclis kurduklar: bir giin mecliste Yunus Emre ile birlikte
Yunus-1 Glyende denilen bagka bir Yunus daha bulunmaktadir. Tapduk Emre
cezbeye gelince Glyende'ye, “Yunus, siyle!” der, fakat Gliyende isitmez. Tapduk
bu sozii li¢ defa tekrarladigr halde Yunus-1 Gliyende yine isitmez. Bu defa Yunus
Emre’ye doniip, “Yunus, vakit geldi, o hazinenin kilidini actik, nasibini aldin, hiinkdrin
nefesi yetisti, sen soyle!” der. Gonlii agilan, gozlerinden perde kalkan Yunus “sevk
denizine diisiip” inci ve miicevher degerinde sozler sdylemeye baslare.

Faruk Timurtas, “Yunus Emre Divan1”, Terctiman 1001 Temel Eser, Istanbul Ty. (Onsiiz Tarihi 1972),
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Aziz Mahmud Hiiday1'nin, Vik: d'inda’ da Yunus Emre ile ilgili olarak verilen
bilgiler yukarida rivayeti tamamlamaktadir. Buna gore Tapduk Emre bir cesit alti
telli tambur olan ve sesta denilen ¢algiy1 calardi. Bir giin Tapduk Emre yine sesta
¢almaya baslayinca sesi Yunus’a dokunur, Yunus cezbelenir ve sanatim1 birakip
Tapduk’a dervis olur. Yunus Emre, Tapduk Emre’ye otuz yil hizmet etmis ve
kiziyla evlenmis, pirinin nefesinin bereketiyle sair olmusgturs.

Kaynaklarda gecen rivayetlerin bir kisminda Yunus'un Tapduk Emre’ye 30 yil
hizmet ettikten sonra kendisinden iimidi kestigi ve seyr'i siilikunu
tamamlayamayacagini diisiindiigii icin tekkeden ayrildig: fakat yolda rastladig:
erenler ve onlarla yasadig1 olagan iistii hallerle gafletten uyanip geri dondiigii ve
Tapduk’un ayaklarina kapanarak kendini bagislattig1 yer almaktadir®.

Yunus Emre’nin hayati iizerine yapilan arastirmalar ve hakkinda yazilan
eserler genel olarak kendisinin 638/1240-1241 ile 720/1320-1321 yillar1 arasinda
yasamis oldugu hususunda birlesmektedirler.’? Baz siirlerinde $Sam’i, Rum’u ve
yukari illeri gezip dolastigini ifade eden Yunus'un yine bazi misralarinda Yagmac:
Tatarlardan bahsetmesi yagsadig1 donem hakkindaki fikri pekistirir." Bundan bagka
Yunus'un, dogumundan 20 sene kadar evvel 1221 yilinda vefat eden Ahmet Fakih
ile Yunus'un c¢agdasi olarak kabul edebilecegimiz, Osman ve Orhan gazi
donemlerinde yasamis olan Geyikli Baba ve muhtemelen onun miiridi olan Seydi
Balum’dan bahsetmesi de dikkate degerdir.’? Ayrica Yunus'un baz siirlerinde
Mevlana’dan bahsetmesi Yunus'un yasadigi yillar1 tespit etmesi agisindan
onemlidir. Ornegin Mevlana'nin sohbetinde, sema meclisinde bulundugunu
soyledigi “Mevldni sohbetinde saz ile isret oldi, Arifma'niyet aldi kim bilediir feriste.”
ifadelerinde gegen isret sozii yemek i¢mek, yiyip i¢gmek, muhabbetle zaman
gecirmek anlamindadir. Icki meclisi anlami bu s6ze cok sonralari eklenmistir.13
Yine siirlerinin birinde Hz. Mevlana’'ya “Mevlinid Hiiddvendigdr bize nazar kilal,
Anun gorklii nazar: gonliimiiziin aynasidir” misralarinda gorklii nazarr’na mazhar
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oldugunu sdylemesi, kendisinin Mevlana’nin sohbetinde bulunduguna ve boylece
onlarin ayni donemde yasadiklarina isaret etmektedir. 4

Risaletii'n-Nushiyye adli eserini H. 707/1307-1308 tarihinde yazdig1 bilinen
Yunus Emre, eserin 556. beytinde bu eserin yazilis tarihinden bahsetmektedir.
Burada “Size tdrih yedi yiiz yidiyidi, Yunus cdm bu yolda fidiiyidi”15 seklinde bu
durumu belirtmistir. Yine Yunus'un vefat tarihine dair bir bilgiyi Adnan Erzi,
Istanbul Bayezid Umumi Kiitiiphanesi'nde 7912 numarada kayitl bir mecmuada
bulmustur. Bu mecmuanin 38. b yapraginda Yunus Emre’ye dair "Vefdt-1 Yunus
Emre, Sene 720 Miiddet-i émr 82" seklinde bir kayit vardir. Bu tarihlendirmeye
bakildiginda Yunus'un andigr kisiler ve 707 tarihinde risalesini yazmasi
bakimlarindan dogru olarak goriilmektedir. Bu durumda Yunus'un H. 638/1240-
1241 yillarinda dogdugu Mevlana'nin vefatinda 33-34 yaslarinda oldugu kabul
edilebilmektedir. Yunus, Hz. Mevlana ile gencken goriismiis, ondan etkilenerek
onu siirlerinde dvmiistiir.1

Gortildiigii tizere Yunus Emre’nin yasamis oldugu dénem XIII. ve XIV. yiizyil,
Anadolu’nun en karisik donemlerinden olan ve basta Mogol istilas1 olmak tiizere
toplumsal buhranin zirveye ulastig1, insanlarin yasamlarina yonelik karamsarligin
en yliksek oldugu dénemdir. Zira Mogollar basta Orta Asya olmak {izere gegtikleri
tiim bolgeleri yakip yikmakta bu nedenle de insanlar kendilerini giivende tutacak
bolgelere kagmaktaydilar. Diger yandan Anadolu’ya gelen Tiirkmen kitleleri ayr1
bir sorunu da beraberlerinde tasimislardi. Bu da inang ve kiiltiir meselesiydi. Zira
bu Tiirkmen kitlelerinden bir kismi Islam’a heniiz girmislerdi ve dolayisiyla
islamiyet’in kurallan ile ilgili olarak oturmus bir inang sistemleri yoktu. Yine
yerlesik Anadolu Tirkligliniin {izerine gelen bu gogebe Tiirk kiiltiiri uyum
problemleri yasamaktaydi. Onlar yerlesik hayatin ticaret, sanayi, tarim gibi temel
kaidelerini heniiz benimsememislerdi. Iste saydigimiz tiim bu unsurlar yerlesik
Tiirkler ile yeni gelen Tiirkmen kitleler arasinda sorunlar olusturmaktaydi. Tiim
bunlarin {izerine Kosedag bozgunu sonrasi meydana gelen Mogol istilas1 da
eklenince Anadolu halki icine diistiigii ruhi bunalimi dine sarilarak sarmaya
calismistir. S6zii edilen bu donem icerisinde Anadolu’da basta Yunus Emre olmak
tizere Mevlana Celaleddin Rimi, Hac1 Bektas1 Veli, Ahi Evran gibi mutasavvif ve
din adamlar1 yasamislardir. Bu goniillere taht kurmus goniil insanlar1 halkin
yonlendirilmesinde ve teskin edilmesinde biiyiik rol oynamislardir.
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Calismanun smirlart geregi Yunus Emre’nin yasadigi donem, hakkinda
sOylenenler vs. gibi tartismalara girilmeyecektir. Daha ¢ok konu basliginda yer alan
tiirbe ve makam incelenecektir. Son olarak Yunus Emre'nin eserlerine bakilmakta
fayda vardir. Buna gore onun en dnemli eseri kuskusuz Divin’idir. Bu eserinde,
dortliikler halinde sdylemis oldugu ilahiler ile aruz Olgiisiiyle ve gazel seklinde
yazilmis siirler vardir. Kafiye olarak genellikle halk ve tekke siirindeki gelenege
uyarak daha ¢ok yarim kafiye ve redif kullanilmistir. Bir¢ok niishasi bulunan eserin
en eski niishasi XIV. ytiizyilda yazilmis olan Fatih niishasidir.

Diger eseri Risdletii’n-Nushiyye (Nasihat Kitabi) ise kisa bir mensur boliim
disinda mesnevi bicimiyle ve aruz dl¢iisiiyle yazilmis didaktik bir eserdir. Eser, 13
beyitlik bir baslangicla kisa bir mensur girisle beraber 600 beyitten meydana
gelmektedir. Yunus Emre’nin eseri yazmaktaki temel amaci tasavvuf yolcularina
yol gostermek, bu alandaki tecriibelerini aktarmaktir. Yunus bu eser de kdinati
tasavvufa gore kavrama, hayati Allah’in istedigi sekilde yasama ve insanin
kendisiyle basa ¢ikma yollarim1 gostermeye calisir. Ayrica nasihatname tiirii
eserlerin Anadolu’daki ilk Orneklerinden biri olmasi Risaletii’'n-Nushiyye'ye
onemli bir konum kazandirmaktadair.

2. YUNUS EMRE'NIN AKSARAY iLi, ORTAKQOY iLCESI’NDE BULUNAN
TURBE VE CILEHANESI
2.1 Tiirbe

Tiirk-Islam geleneginde cok sevilen, sayilan, adeta sembollesmis biiyiikler igin
-hatta gergek tiirbeleri bilinse bile- degisik yerlerde onlar i¢in makam insa etmek
kiiltiiri yaygin bir sekilde goriilmektedir. Bunlarin en giizel 6rnekleri arasinda
Seyyid Battal Gazi'nin, Sar1 Saltuk’un, Karaca Ahmed’in, Hoca Nasreddin’in, Sems-
i Tebrizi'nin gerek memleketimizde gerekse yurtdisi iilkelerde bulunan makamlar1
say1labilir’”. Konumuz olan Yunus ve Tapduk Emre tiirbeleri ile ¢ilehanesi Aksaray
fli'ne bagl Ortakoy flcesi'ndedir (Resim 1, Cizim 1).

17 Onge, a.g.m., 5.103-110.




Aksaray i1, Ortakéy ilg:esi’nde Bulunan Yunus Emre-Tapduk Emre Tiirbeleri ve Cilehane

Resim 1. Tiirbelerin yerini gosteren harita.

Cizim 1. Yunus Emre Tiirbesi vaziyet plan: (T. Bag'tan)

Tiirbeye ait eski resimlere bakildiginda kuru moloz orgii dikdortgen
mekandan olugan tiirbe (Resim 2, 3) 1986 yilindaki proje ¢alismasi ile farkl: bir hal
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almistir. Tlirbeden 1.5 km doguya dogru vadide yer alan ¢ilehane 6zgiinltigiinii
koruyan tek yapidir. Iki yapinin da yapim tarihi hakkinda kesin bir bilgi yoktur.

Resin 3. Tiirbeye ait eski bir fotograf.

Yilmaz Onge “Yunus Emre'nin Makamlar1” isimli makalesinde ifadesine gore
tepenin {izerindeki kayaligin dogu ucunda, etrafi yaklasik 60 cm. kalinliginda ve
1.50 m. yiikseklikte moloz tas duvarla gevrilmis, girisi batiya acilan bir tiirbe
harabesi mevcuttur. Icten ice 2.80 x 3.90 m. dlciilerindeki bu tiirbede, gliney duvari
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Oniinde, lizeri ¢cimento ile sivanmig bir lahit vardir. Bu tiirbe kalintisinin 2 m. kadar
kuzeyinde, kabaca tesviye edilmis, kayalik platformun tizerinde de ii¢ boliimlii bir
yapinin duvar kalintilar se¢ilmekteydi. Dogu-bat1 istikametinde uzanan bu yapinin
duvarlar1 moloz tagtan kire¢ har¢la insa edilmisti. Boliimlerden batidaki 4.40 x 4.50
m. buradan gegilerek girilen ortadaki 2.00 x 3.10 m. ve dogudaki Ugiinciisii de 3.10
x 3.90 m. Olgiilerinde olup bu son bdlmenin zemininde de bazi mezarlarin
bulundugu soyleniyordu. (Cizim 2, 3).
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ARSARAY HYARETTEFE MEVKE 0 1 2 im
TAPTUK EMRE TURBES! PLAN (Resislnyon) —————
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Cizim 2. Eski Tiirbenin plan1 (Restitiisyon). (T. Bas'tan diizenlenerek).

Aksaray 1li, Ortakoy Ilgesi, Sarikaraman Beldesi, Resadiye Koyii Ziyaret Tepesi
mevkiinde tapunun 3 pafta, 159 parselinde bulunan Yunus Emre Tiirbesi ve tepenin
alt kisminda yer alan ¢ilehanesi Nevsehir Kiiltiir ve Tabiat Varliklarin1 Koruma
Kurulunun 22.09.1995 giin 294 sayili karar ile tescil edilmistir. Cami, tiirbes,
namazgah, amfi tiyatro, gasilhane ve lavabo gibi ¢esitli miistemilatlardan
olugmaktadir (Resim 4, 5, 6, Cizim 4).

18 Tiirbe 30-08.1995 yilinda tescil edilmistir.
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Resim 4. Tiirbenin Cilehane tarafindan goriinisii (H. I. Kunt'tan)




Aksaray Ili, Ortakoy Ilcesi’nde Bulunan Yunus Emre-Tapduk Emre Tiirbeleri ve Cilehane

Resim 6. Tiirbenin bat: tarafindan goriiniisii. (H. I. Kunt'tan).
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Cizim 4. Tiirbenin giiney cephe goriiniisii (Rolove). (T. Bag'tan diizenlenerek).
1986 yilinda Kirgehir Valiliginin, burada bir anit mezar yaptirmak amaci ile
Konya Selguk Universitesi Miihendislik-Mimarlik Fakiiltesinin Doner Sermaye
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Isletmesi ile anlasmasi {izerine, projelerin hazirlanma gorevi Yilma Onge’ye
verilmistir. Bu projeye gore, mevcut yap1 kalintilar1 ile bunlarin etrafindaki dogal
cevreye saygili bir yaklagimla anit mezarin yeri tasarlanmis ve bunun
bi¢imlendirilmesinde Yunus Emre'nin yasadigi donemdeki Anadolu Tiirk
Mimarisinin bazi karakteristik 6gelerinden faydalanilmistir (Cizim 5, 6). Proje, eski
mezarin istiinde yiikseltilecek bir tiirbe, bunun kuzeyindeki eski yap1 temellerini
de igine alarak batiya dogru uzanan, acik bir namazgah ile ek tesisler veya servis
mekanlar1 olmak {izere ii¢ iiniteden olusmustur. Yapilacak tiirbe, i¢i toprak
dolgulu, kiibik bir kaideye, profilli bir etek silmesiyle oturan digtan disa 4.50 x
5.04m Ool¢iilerinde, prizma govdeli, kesik piramidal kiilahli bir yapidir. Mevcut
mezara dokunmadan tabil kayalarin tizerine insa edilmistir’® (Resim 7, 8).
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Cizim 5. Tirbenin plani (R6l6ve), (T. Bag'tan diizenlenerek)

AREARAY FICARET TR L &
VLSS BATE TUFERE 5 FLAR

19 Onge, Yilmaz, “Yunus Emre’nin Makamlar1”, VIII. Vakif Haftas1 Kitabi, Ankara, 1990, s.103.
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Cizim 6. Tiirbenin {ist 6rtii plan1 (R6l6ve), (T. Bag'tan dﬁzenlenerek)

Resim 7. Tiirbenin kuzey cephe goriiniisii (H. I. Kunt'tan)
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AKSARAY ZIYARETTEPE MEVKII b 'y 2 Im
YUNUS EMRE TORBES| KUZEY CEPHE iy

Cizim 7. Tiirbenin kuzey cephe goriiniisii (R6love) (T. Bag’'tan diizenlenerek).
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AKSARAY ZIYARETTEPE MEVKII °
YUNLUS EMRE TURBESI GUNEY CEPHE

Cizim 8. Tiirbenin giiney cephe goriiniisii (Rolove). (T. Bag'tan diizenlenerek).

Tiirbenin govdesi, dogu ve giiney cepheleri pencereli bir dolgu ile kapatilmus,
bati ve kuzey cepheleri ise agik birakilmis dort sivri kemer halindedir (Cizim 7, 8).
Tirbenin Ortiisti, kemerlerin kilit taslan seviyesinde koselerden baslayarak,
birbirlerinin {izerinden sasirtmali siralar halinde yiikselerek daralan, tepesi
pencereli bir bindirme tavan olarak diizenlenmistir, Zemine yerlestirilen tas
cerceveli sanduka da, tepeden gelecek yagmur sularinin alttaki mezara intikaline
imkan vermek {izere toprakla doldurulmustur (Cizim 9, 10).

AKSARAY ZIVARETTEPE MEVKII 0 !
YUNUS EMRE TORBESI A-4 KESITI

(rirms Bagten aummns)




312

/

'/

Mehmet Ali KAPAR & Halil [brahim KUNT

Cizim 9. Tirbenin A-A kesiti (Rolove) (T. Bag'tan diizenlenerek).
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YUNUS EMRE TURBESI B-8 KESITI [ ]

Cizim 10. Tirbenin B-B kesiti (Rolove) (T. Bag'tan diizenlenerek).

Resim 9. Tiirbenin bati cephe (H. I. Kunt'tan)
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Resim 10. Tiirbenin namazgahtan goriiniisii (H. I. Kunt'tan)

Resim 11. Tiirbenin giineybat1 cephe (H. I. Kunt'tan)




rd

Resim 12. Tiirbede sandukanin goriiniisii (H. L. Kunt'tan)

Resim 13. Tiirbe iist ortiisiiniin igten goriiniisii (H. I. Kunt'tan)

Yunus Emre Tiirbesi siisleme bakimindan sadedir. Kesme tasli cephede sadece
yatayda kademeli silmelerle cepheler hareketlendirilmistir. Ust ortiide kademeli
yapidadir. Bunun disinda pencerelerdeki lokma demirlerde cepheyi
nihayetlendirmistir (Resim 12, 13).
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2.2 Cilehane

Yunus Emre Tiirbesinin kuzeydogusunda aradan gecen derenin kargi kiyisinda
Yunus Emre'nin ¢ilehanesi olarak adlandirilan eski bir yapi1 kalintisi, gevresinde de
eski bir yerlesimi gosteren, harcli tas ve kirik canak ¢dmlek parcalar1 goriilmektedir.
Bu yapmin yapim tarihi konusunda kesin bilgi olmamakla birlikte yapinin
Ozgiinliigii ve igerisindeki kireg, har¢ ve tugla parcalarindan hareketle 16-17.
ylizyila tarihlendirilebilir (Resim 14, 15).

Resim 14. Cilehanenin eski bir fotografi (KKVKBK Arsivinden)
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Resim 15. Cilehanenin restorasyondan sonra (H. I. Kunt'tan)

Yapinin donemsel analizine bakildiginda plan olarak 6zgiinliigiinii korudugu
goriilmektedir. Distan disa 6.30 x 6.11 m Olgiilerinde olan bu yapiya i¢ ige iki
kademeli basik kemerli bir kapidan girilmekte olup tek odadan ibarettir. Kare planl
tizeri diiz damhidir (Cizim 11, 12, 13). Yapinun i¢i ve dis1 serpme siva ile stvanmustir.
Yunus Emre Tiirbesi onarimi sirasinda da cilehanenin elden gegctigi, onarimlarda
zemin kaplamalari ve duvarlarinin yenilendigi ve {ist 6rtiiniin betonarme malzeme
ile kaplandig1 goriilmektedir (Resim 16).
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AKSARAY ZIYARETTEPE MEWKII o 200 SO0 am
YUNUS EMRE CILEHANES] FLAMI . i - .
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Cizim 11. Cilehane Plan1 (Rol6ve), (T. Bag'tan diizenlenerek)

AKSARAY ZIYARETTEPE MEVKII 0 1 2 im

TAPTUK EMRE GILEHANES| BATI CEPHE
{Turgut Bkan ciesrlarares )

Cizim 12. Cilehane 6n cephe goriiniisii (Rolove). (T. Bas'tan diizenlenerek).
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AKSARAY ZIYARETTEPE MEVKII 0 1 2 3m
TAPTUK EMRE CILEHANESI B-B KESITI o —

(Turgut BASHan diizenlenerek)

Cizim 13. Cilehane B-B kesiti (Rolove). (T. Bas'tan diizenlenerek).

2.3 Tapduk Emre Tiirbesi

XIIL yiizyilda yasayan, aslen Horasanli olan ve Mogol istilalar1 doneminde
Anadolu'ya gelen Tapduk Emre bir Babai-Haydari dervisidir. Yagsadigi dénem
hakkinda kaynaklarda farkli rivayetler yer alir. Asikpasazade onun Orhan Gazi
zamaninda (1324-1362) yasadigimmi ve Yildirim Bayezid devrinde (1389-1402)
oldiigiinii kabul ederken Mecdi onu Yildirim Bayezid dénemi dervisleri arasinda
sayar. Saltukndme yazar1 Ebiilhayr Rtimi de Tapduk Emre’yi Orhan Gazi devrinde
yasadig1 bilinen Karaca Ahmed’in ¢agdasi olarak gosterir. Fakat gerek miiridi
Ytnus Emre’'nin gerekse seyhi Barak Baba'nin donemleri goz oniinde tutulursa
Tapduk Emre’nin bundan elli y1l kadar 6nceki bir tarihte, yani XIII. ylizyilin ikinci
yarisinda yasadig1 soylenebilir. Tapduk kelimesinin onun adi m1 yoksa lakab: mi1
oldugu konusu belirsizdir. Bektasi gelenegi kendisine Tapduk adinin verilmesini
Hac1 Bektas-1 Veli ile olan iliskisine baglar ve bu hususta yukarida bahsettigimiz
menkibeyi esas alir. Tapduk Emre’nin donemindeki bir¢ok dervis gibi ciftcilikle
ugrastigi ve miiridlerinin egitimiyle mesgul oldugu tahmin edilebilir. Onun
Sakarya nehri yakinlarinda bugiin kendi adiyla bilinen kdyde yasadig1 konusunda
kaynaklarin biiyiik ¢cogunlugu ittifak etmekle beraber Manisa’da Kula ile Salihli
arasinda bir kdyde yasadigina dair bazi rivayetler de vardir. Hatta Tapduk
Emre’nin Saruhan Bey’in kizi1 Hac1 Fatma Sultan’la evlendigi rivayet edilir; fakat bu
goriis akademik cevrelerce pek kabul gormemisgtir.20

Tapduk sozciigii, Islamiyet 6ncesi Tiirk topluluklarinda da var olan bir isimdir.
Tapduk, Tiirk ve Altay mitolojisinde yer alan sdylencesel kahramandir. Tapdik

20

Hasim Sahin, “Tabduk Emre”, DIA, C. XL, Istanbul 2011, s. 12.
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(Taptik, Taptuk) da denir. Kotiiciil varliklar: temizlemek i¢in gokten yere indigine
inanilan efsane kahramanidir. Tiirkiye’de Tapduk isminde iki tane yerlesme yeri
vardir. Bunlardan biri Edirne’nin Havsa ilgesine bagli bir kdydiir. Digerinin ise
Hac1 Bektag'a yakin olmasi tesadiif degildir. Yunus Emre’nin yaninda kirk yil cile
doldurdugu Tapduk Emrenin mezar1 Aksaray ili'nin Ekecik Dag1 yakinlarinda
bulunan Tapduk Koyii'nde bulunmaktadir. Tapduk Koyii, Aksaray’in 20 km.
kuzeyindedir. Tapduk Sultan’in burada yatmasindan ve vaktiyle onun tasarrufu
altinda oldugundan dolay1, bu ismi almustir.

Resin 17. Tapduk sultan tevliyet berat:
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Resim 18. Tapduk Emre Camii ve tiirbesinin batidan goriiniisii (H. I. Kunt'tan).

Arsiv kayitlarinda Tapduk Emre ile ilgili belgelerin ¢ogunda Tapduk Emre ve
tiirbesi Aksaray ili Eylibeli (Ortakdy) ilgesi Oflagu (Tapduk) Koyii'nde
gosterilmektedir (Resim 17). Bu kayitlar 1500°1i1 yillara kadar inmektedir. Bu
durum Yunus Emre’nin yasadig1 bolgeye dair ciddi sonuglar ortaya koymaktadir.
Bu belgelerin 1s1g1nda Yunus Emre'nin hocas: Tapduk Emre’nin, bugiin Aksaray
merkez ilgeye bagh Tapduk Koyii'nde medfun oldugu séylenmektedir.

Taptuk Emre Cami ve Tiirbesi, Aksaray ili Merkez Taptuk Kdyiinde 1 pafta,
117 parselde yer almaktadir (Resim 18). 1987 yilindaki onarimda muhtemelen
yapilarin 6zgiin plan ve mimari 6zelligini biiyiik 6lciide kaybettigi goriilmektedir
(Cizim 14). Cami, Tirbe, mezarliklar ve c¢esitli miistemilatlardan olugan
kompleksin Osmanli kaynaklarinda zaviye olarak gectigi bilinmektedir. Bu
noktada burada eski zamanlardan da bir yapr kompleksinin oldugu ortaya
cikmakla birlikte her hangi bir yazili kitabenin olmamasindan dolay1 yapilarin
kesin tarihgeleri hakkinda bilgi vermek zordur.
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Lavabolar (WC) dem— fﬁh& .
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Mezarlar :
2

Sofra tas:

TAPRUK EMRE
TURBESI Mezarlar Taptuk Emre Cami

Cizim 14. Tiirbenin havadan goriiniisii (T. Bag'tan diizenlenerek).

Tapduk kéyiiniin glineydogusundaki yamagcta yer alan yap1 kompleksi cami,
tiirbe, sofra tag1 ve mezarliklardan olusmaktadir. Giiniimiize ulagsan yapilardan
0zgiin olanlar ise Tapduk Emre Tiirbesi, mezarlar ve sofra tagidir (Cizim 15). Bunun
akabinde cami ve etrafindaki miistemilatlarin ise 1987 yilindaki onarimlarda elden
gectigi goriilmektedir. Glineydeki avlu duvarindan yapilara girilmektedir. Kuzey-
gliney yonde uzanan cami dikdortgen planlidir. Cami son cemaat yerinin oniinde
de bes adet Tapduk Emre'nin Miiritlerine ait mezarlar bulunmaktadir. Ancak bu
mezarlarin kimlere ait oldugu bilinememektedir. Bu mezarlarin batisinda etrafi tag
duvarla gevrili {izeri agik Tapduk Emre Tiirbesi ve onun da hemen yaninda dogal
kayadan sofra tasi bulunmaktadir. Bu sofra tasinin da dogusunda bir adet sahide
tasinin sadece dastar1 bulunan bir mezar yer alir.




AKSARAY TAPTUK KOYD
TAPTUK EMRE CAMII VE TURBESI PLANI —l—|—|_|—

Cizim 15. Tapduk Emre Camii ve Tiirbesi Plan1 (T. Bastan diizenlenerek)

Tapduk Emre tiirbesinin ne zaman yapildigi konusunda kesin bir bilgi
olmamakla birlikte yapinin yapiminda kullanilan malzemeden 1987 yilindaki
onarimda elden gectigi anlasilmaktadir (Cizim 16).

AKSARAY TAPTUK KOYD 200 500 cm
TAPTUK EMRE CAMII VE TURBESI DOGU —“—

T ——

CEPHE GORUNUSU

Cizim 16. Tapduk Emre Camii ve Tiirbesi Dogu Cephe goriiniisii (T. Bag'tan
diizenlenerek).

2.90 x 5.00 m dlgiilerinde dikddrtgen planli tiirbenin iizeri agik olup, sandukasi

tastir (Resim 19, 21, Cizim 17). Uzeri acik tiirbenin dort tarafinda da lokma demirli
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korkuluklu pencereler mevcut olup, kuzey cephedeki pencere ise hemen hemen
cephe boyundadir. Tiirbenin hemen giineyinde dogal kaya yontularak yapilmis
sofratagt mevcuttur (Resim 20, Cizim 18)). Tiirbenin ana yapim malzemesi yoreye
6zgii tas olup, derz aralari ¢cimento malzemelidir. Uzeri acik tiirbenin ici sivalidir.
Tiirbenin kesme tas malzemeli sandukas1 minare tasi ile ayn1 cinste olup tizeri iki
yone egimli kesme tasla kapatilarak lahit tarzinda yapilmistir. Sandukanin
kenarlarindaki dikey silmelerde minare kaidesindeki siisleme ile ayr ozelliktedir.
1987 yilindaki onarimda minare ustasinin sandukay1 da yaptig1 gerek malzemeden
gerekse siislemedeki detaylardan anlasilmaktadir.

Resim 19. Tiirbenin Giiney Cephe Goriintisii (H. I. Kunt'tan)
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AKSARAY TAPTUK KOYU 0 1{ ZJ 3 m
TAPTUK EMRE TURBESI GUNEY CEPHE

(Turgut BAS1an dizenlenerek)

Cizim 17. Tiirbenin Giiney Cephe Goriiniisii (T. Bas’tan diizenlenerek).
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AKSARAY TAPTUK KOYD

TAPTUK EMRE TURBESI KUZEY CEPHE
(Turgut BAStan dozeniznarsk)
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Resim 21. Tapduk Emre Tiirbesi Sanduka gorunU§u (H I Kunt'tan).
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ANADOLU IRFANININ MEMBAI

Haci Ahmet SIMSEK*
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GIRIS

Konuya girerken sik¢a kullanacagim bazi tabirler hakkinda bilgi vermek
istiyorum. Bunlardan ilki Anadolu. Anadolu derken aklimiza ilk gelen hakl
olarak bugiin Tiirkiye’'mizde yasadigimiz topraklar geliyor. Gerg¢i detaya girecek
olursak, Istanbul ve Canakkale Bogazlari ile Marmara Denizi'nin giineyi ve
dogusu Anadolu diye adlandirilirken, ad1 gegen cografi yerlerin kuzey batist yani
Edirne, Tekirdag ve Kirklareli illerimiz Trakya olarak adlandirilmistir. Anadolu,
cografi olarak Tiirkiye'nin % 97’sini olustururken, Trakya geri kalan % 3’iinii
olusturur. Onun ic¢in Anadolu topraklarindan bazi Batili kaynaklarda “Kiigiik
Asya” diye de bahsedilir. Anadolu tarihine baktigimizda ise Hurri, Hitit, Urartu,
Frigya, Lidya, iyon, Pers, Grek, Siimer, Roma ve Bizans Uygarliklar1 karsimiza
¢ikiyor. Bin yildir ise Anadolu’nun sahibi biz Tiirkleriz. Tiirk Devletleri ise 1. ve
2. Beylikler Dénemi, son zamanlarda Tiirkiye Selcuklulari diye adlandirilan
Anadolu Selguklu Devleti, Osmanli Devleti ve Tiirkiye Cumhuriyeti’dir. Ancak
sunu belirtmek gerekir ki; iki donemi olan Beylikler Donemi Anadolu frfanimin
temellerinin atildi1g1 ¢cok 6nemli bir zaman dilimidir. Her ne kadar Beylikler diye
siniflandirilmis olsalar da her beylik aslinda bir devletti desek yeridir. Hepsinin
kokii bir Tiirk boyuna dayaniyordu, teskilatlar: ve idare merkezleri vardi, nitekim
glintimiize kadar ulasan 6nemli mimari eserleri de var. Birinci donem Beylikler;
Danismendliler, Artuklular, Saltuklular, Mengiiciikliiler, Ahlatsahlar, Caka
Beyligi, Dilmacogullar1’dir. ikinci donem Beylikler ise; Saruhan ogullari, Mentese
ogullar;, Aydin ogullari, Karasi ogullari, Sahip Ata ogullari, Germiyan ogullari,
Esref ogullari, Hamid ogullari, inang ogullari, Teke ogullari, Pervane ogullari
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Taceddin ogullari, Kadi Burhaneddin ogullari, Ramazan ogullar1 ve Coban
ogullar1 gibi nispeten kiigiik Beylikler oldugu gibi, Karamanlilar, Eretnalilar,
Dulkadirliler ve Candarogullar1 gibi Anadolu Tarihine iz birakan biiyiik Beylikler
de olmustur!. Ve tabii ki Osmanogullar1 da devlet olmadan 6nce ikinci dénem
beyligiydi.

Ikinci olarak Tiirkistan’dan bahsetmek istiyorum. Tiirkistan’dan bahsederken
“Ulu Tirkistan” veya “Ulu Tiirkistan Cografyasi” diye bahsetmenin dogru
oldugu kanaatindeyim. Ciinkii Sibirya’dan Afganistan’a, Dogu Tiirkistan’dan
Hazar Denizi'ne kadar uzanan ve 6 milyon km2'lik adeta kita biiyiikliigtinde bir
bolge. O bolgede basta Hoca Ahmet Yesevi ve Imam Maturidi gibi tarihe iz
birakan ilim ve fikir adamlar1 olmak tizere, daha nice ilim adamlar1 yetismis ve
Anadolu'nun Tiirk Islam Yurdu olmasinda yetistirdikleri talebelerinin biiyiik
tesiri olmus, degerli sahsiyetleri bagrindan ¢ikarmis bir miibarek belde. Simdi ise
20. Asrin son yillarinda Sovyetler Birligi'nin dagilmasiyla tekrar bagimsizligin
kazanan ve Kazakistan, Ozbekistan, Kirgizistan ve Tiirkmenistan Devletlerinin
donattig1 bir cografya.

Son olarak “irfan” ibaresinden bahsetmek istiyorum. Tiirk Dil Kurumu
sozliigiinde bilme, anlama, sezme es anlam olarak ifade ediliyor. Isim olarak
gectigi gibi, kiiltlir manasina da geliyor. Nitekim Atatiirk’iin su sozii de
hatirlatiliyor: “En biiyitk emelim, maarif vekili olarak yurdumun irfaninm
ylikseltmektir.” Aslinda irfan sdzciigii Arapga “arafe” = “bildi, bilmek” fiilinden
tiireyerek bizim dilimize ge¢mistir. Dolayisiyla arif, arife, maruf, marifet, orf, tarif
sozciikleri de irfan gibi arefe sozciiglinden tiiremigtir. Literatiirde “irfan” ise
ansiklopedik bilgi disinda insanin 6nce kendini bilmesi, sonra diger yaratilanlar:
bilmesi yani insandan sonra hayvanlari, bitkileri ve hadiseleri de idrak ederek
Allah’a ulasmasi ki buna “marifet” denir. Irfan kalbe dayarur. Kalbin bilgisi ise
aklin bilgisinden farklidir. Fakat bu ikisi birbirinden kopuk degildir. Kalbin de bir
akli vardir. Ona “irfan” diyoruz. Aklin da bir kalbi vardir ki ona da “ilim” diyoruz.
Her bilis, ilim degildir. [lim ihatal1, kusatici, kiinhii kavranmig bilgi biitiiniidiir.
Her insan mutlaka pek ¢ok sey bilir. Fakat onlar1 bir kusaticilik, biitiinliik ve
“ktinh” icinde degerlendiremeyebilir. Ona bu anahtar1 veren Rabb’ini tanima
niyeti ve gayretidir. Kisacasi ilim aklin kalbidir. Irfan ise kalbin aklidir. ilim, aklin
kalbidir. Her bilgi hayirh degildir. Bilginin kiymeti niyete ve usule dayanir. Giizel
niyet olmadan, insanlar1 somiirmek, onlar1 zarara ugratmak igin kotii niyetle
yapilan ilim ilim degildir. Belki ona bilim demek gerekir. Gergek ilim hayra,
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faydaya, giizellige yonelir. Ciinkii inanan kisinin her isi, bilmesi, kilmasi, olmasi
hep Allah i¢indir2.

ANADOLU’NUN TURKLESMESI VE ISLAMLASMASI

Anadolu'nun Tiirk Islam yurdu olmasi 6nce Tiirkler i¢in ¢ok Onemlidir.
Ctinkii Tiirkler, Anadolu’ya geldikleri zaman asla Tiirkliiklerini kaybetmediler,
yani asimile olmadilar. Tiirkler asirlar 6énce Karadeniz’'in tizerinde Avrupa’ya
gitmisler ve orada devlet bile kurmuslardi. Bunlardan ilk aklimiza gelenler basta
Hun Hiikiimdar1 Atila olmak tizere ondan sonra orada kalan Pecgenekler, Uzlar,
Macarlar, Bulgarlar, Sibirler, Hazarlar, Kipgaklar ve Altinordu Devleti. Biitiin bu
Tiirk Devletlerine ve boylarina baktigimiz zaman ya tamamen kaybolmuslar ya
da Tiirkliiklerini unutmuglardir. Bunun en onde gelen sebebi de dillerini
kaybetmeleridir. Zira bir millet dilini unutursa soyunu da unutur.

Anadolu’ya gelen Tiirkler ise birakin soylarimni, dillerini unutmay: tam tersi
geldikleri bolgeleri bir Tiirk Yurdu haline getirdiler. Elbette burada ¢ok 6nemli bir
unsur vardi ki o da Islamiyettir. Ciinkii Ulu Tiirkistan’dan yola ¢ikarken bir
hedefleri ve gayeleri vardi; I'la-yi Kelimetullah yani “Kizil Elma” idi. Ancak
Tiirkler, daha Onceleri de hatta asirlar 6ncesinden bile Anadolu’ya gelmisler,
akinlar diizenlemisler lakin kalmamislardi. Bu son gelislerinde 1slamiyet ile
birlikte gelmeleri ve buraya gelme maksatlar1 onlar1 kalic1 hale getirdi.

Ayrica bu siire¢ Selguklularin Sultan Alp Arslan’in Bizanslilar1 1071 yilinda
Malazgirt'te yenmesiyle baslayip ve tamamlanan bir hadise de degildir. Bunun
Biiyiik Selcuklu Devleti, Birinci ve Ikinci Beylikler Dénemi, Anadolu Selcuklu
Devleti ve Osmanli Devleti'ne kadar uzanan ii¢ asirlik bir siireci vardir. Malazgirt
Zaferinden sonra Sultan Alp Arslan istidat ve kabiliyetine giivendigi beyleri ki
bunlarin i¢inde akrabalari da vardi, Anadolu’'nun stratejik bolgelerine fetih icin
gonderdi. Bu beyler gittikleri bolgeleri fethederek oralara yerlestiler. Iste Birinci
Beylikler bunlardir. Zaten kurduklar1 beyliklerine de kendi adlarimi verdiler.
Hangileri olduklarim1 yukarida belirtmistim. Beylikler yerlestikleri yerleri
somiirme ve ahaliye eziyet etme hedefini hi¢ giitmediler, tam tersi bulunduklar:
bolgeleri mamur hale getirdiler ve ekonomik olarak gelistirdiler. Ayrica
konumuzu dogrudan ilgilendiren Tiirk Islam Medeniyetinin temellerini attilar. Bu
temel, Anadolu irfaninin alt yapisidir. Bu alt yap1 olusurken elbette Beyliklerin
tebaasi i¢inde bulunan alim ve giingdrmiis insanlarin rolii biiyiiktiir. Bilginleri ve
diisiince adamlarini Tiirklerin Anadolu’da korumasi hadisesi ¢evre tilkelere kadar
ulasinca adeta giiniimiiz ifadesiyle Anadolu’ya beyin gocii de olmustur. Mesela
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Muhiddin Arabi bunlarin en giizel 6rnegidir. Yani Anadolu Beylikleri, Anadolu
inancinin ve Tiirkliigiiniin hatta bugiin yasadigimiz devletimizin ilk kurumsal
yapisidir.

XL yuzyillin son ¢eyregi iginde Kutalmis oglu Siileyman Sah Anadolu
topraklarinda ilk Tiirk devletinin temelini atti. Ayni déonemde, Anadolu'nun
fethinde rol oynamis biiyiik Tiirkmen beyleri tarafindan Danismendliler,
Saltuklular, Mengiiciikliiler ve Artuklular gibi Orta ve Dogu Anadolu Tiirk
devletleri kuruldu. Iste Anadolu’nun Isldimlagmasi siireci de bdylece baglamis
oldu. Adi gegen devletler, bir yandan bulunduklar: yerlerde siyasi ve iktisadi
gliclerini takviye etmeye calisirken bu arada Bizans’la ve diger komsu gayri
miislim devletlerle miicadelelerine devam ediyor, bir yandan da Anadolu
topraklarin1 kendilerine vatan haline getirmeye calisiyorlardi. Orta ve Dogu
Anadolu’da mevcut Tiirk devletleri, XIII. yiizy1l ortalarina kadar hakimiyetlerini
birer birer Anadolu Sel¢uklu Devleti'ne terketmis duruma geldiler. Dolayisiyla
s6z konusu tarihten itibaren Islamlasma hemen tamamiyla bu devletin hakimiyet
sahalarinda cereyan etti3.

Daha sonra Bizans’a kesin bir {istiinliik saglaninca boy boy, oba oba, ytlizlerce
ve binlerce cadirla Oguz ailelerinin Anadolu’ya gocerek mesken tutuklarmi
gortiyoruz.

XIIL yiizyilda Anadolu’nun i¢timai, iktisadi, kiiltiirel ve bilhassa dini hayatin
genis capta etkileyen baslica iki biiyiik go¢ dalgasi meydana gelmistir. Bunlardan
ilki, asrin baslarinda Karahitaylar'la Harizmsahlar arasindaki mdiicadeleler
dolayisiyla, Fergana yoresindeki niifusun énemli bir kisminin batiya gogii ile
gerceklesti. Bu gruptan Harizmli ve 6teki Tiirkler'den meydana gelen bir miktar:
Anadolu’ya yerlesti. Bunlar daha ziyade yerlesik bir hayat tarzina sahipti. Ikinci
dalga ise 1220’lerden itibaren Mogol istildsinin meydana geldigi tarihlerde vuku
buldu. Bu go¢ ile Maveraiinnehir'den Arran’a kadar olan biitiin bolgelerde
mevcut Tirk niifusunun biiyiik bir kism1 Anadolu’ya girdi ve yerlesti. Bunlar
arasinda hayli miktarda yerlesik hayat siirdiirenler bulunmakla beraber ekseriyet
gocebe veya yar1 gogebe idi. Aralarinda az da olsa heniiz miisliiman olmamig
Tiirkler de bulunmaktaydi. Iste gerek bu iki biiyiik goc dalgasi gerekse diger
gocler sebebiyle Anadolu miisliiman Tiirkler’le doldu. Bu gogmen kitlenin gercek
miktarinin ne kadar oldugunu kesin bir sekilde belirleyecek higbir istatistik bilgi
bulunmamaktadir. Bununla beraber bu miktarin Anadolu’nun yerli sakinlerinin
epeyce istiinde bir sayiya ulastigi muhakkaktir. Bu goglerin, bilhassa yukarida
zikredilen ikisinin konu itibariyle énemi, Islamlasmada rol oynayacak pek gok
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alim, mutasavvif vb. tarikat erbab1 ve bunlarla birlikte tabii olarak ¢esitli dini ve
fikr cereyanlarin tasiyicilari olmalarindan ileri gelmektedir+.

ANADOLU IRFANINI OLUSTURAN FAKTORLER

Anadolu irfanimi olusturan faktorler, konu baghigimiz olan membar yani
kaynagi, halis-muhlis Tiirk fslam anlayisidir. Binaenaleyh bunu belirli bir
cografyaya hasretmek hatta hapsetmek dogru degildir. Ulu Tiirkistan'da Hoca
Ahmet Yesevi, Anadolu’da Hac1 Bektas Veli, Mevlana Celalettin Rumi ve Yunus
Emre, Balkanlarda Sar1 Saltuk, Koyuncu Baba ve daha nice tefekkiir alimleri
olarak kendini gosteren irfan felsefesi, asirlar boyunca geliserek giiniimiize
ulagmaistir.

Anadolu Irfan Gelenegi, Hoca Ahmet Yesevi’den giiniimiize uzanan engin bir
tecriibi mirasa sahiptir. Bu irfan mirasimiz Yunus Emre’nin ifadesiyle “yaratilani
Yaratandan o6tiirti hos goren” bir diinya goriistine dayanir. S6z konusu diinya
goriisii Hac1 Bektas-1 Veli, Mevlana Celaleddin-i Rtmi, Haci Bayram-1 Veli, Seyh
Saban-1 Veli, Esrefoglu Rtimi gibi biiyiik irfan alimlerinin, varligi derinden
kusatan tevazu, hosgorii, sevgi, sefkat ve merhamet gibi temel degerleri yticelten
bakis agisindan beslenir. Bu kusatici bakis agisi, kendisini sadece insanun degil,
tiim varliklarin hukukunu koruyup gozetmekle miikellef kilar ve cevresindeki her
seye emanet nazariyla bakar. Boylece insani, temel inang ve degerler ekseninde
yeniden insa etmeyi amaclar. Yasam boyu devam eden bu siireg, kisinin
kendisinden baglayarak tiim evrene yayilacak bir 1slah hareketini ve Yiice
Yaratici’'nin hosnutlugunu kazanma arzusunu igerir. Esasen bu siirecin nihai
hedefi, insanin kendisiyle, Yaraticisiyla, varlik ve evrenle uyum icinde yasamasini
saglamaktir. Bu bir arada yasama tecriibesi sayesinde insan, zamanla yasamin
anlamini kesfedecek, kendisini inanglari, degerleri, eylemleri ve tecriibeleri
tizerinden yeniden konumlandiracaktir. S6z konusu arayis siirecinde bireysel ve
toplumsal yasam daha da anlamli hale gelerek insar yticeltecek bir kiiltiirel iklim
ortaya ¢ikacaktir. Nihayet bu iklim, insanlar toplulugunu millet kilan temel
degerleri inga ederek, asirlar sonrasina kiymeti gittikce daha iyi anlagilan kadim
bir miras birakacaktir®.

[rfan geleneginin, Ulu Tiirkistan’dan Anadolu’ya bir iz diisiim oldugu
konusunda sanirim pek bir itiraz olmaz. Ciinkii giiniimiiz Tiirkiye’sinin hem dini,
manevi ve tasavvufi hem de medeni, ictimal ve kiiltiirel olarak beslendigi ve
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tiiredigi kaynak Hoca Ahmet Yesevi ve onun Divan-1 Hikmet'idir. Yesevi'ye
Altaylardan Balkanlara kadar yasayan tiim Tiirk Boylarinin borglu oldugu
unsurlar vardir. Basta din anlayisimizdir; Tek Tanr1 inanct Tiirkler Islam dinini
kabul ettikten sonra oOnceki inanglar1 ve kiltiirleriyle Oyle giizel
harmanlamuslardir ki bundan hem Islam dini hem de geleneksel Tiirk inanci
gliclenerek ¢ikmistir. Yani ”i’lé—yl Kelimetullah” “Kizil Elma” ile birleserek Ulu
Tirkistan Piri'nin attigi ok Viyana kapilarina kadar kilavuz olmustur. Ayrica
Divan-1 Hikmet'in sade Tiirk Dili, Tiirk Edebiyati’'nin en énemli kaynaklarindan
biri olmustur. Bu vesileyle dilimiz zenginleserek giintimiize kadar gelmistir. Yani
bugiin Tiirkcemiz lehgeleriyle, agizlariyla ve siveleriyle diinyanin en zengin
dillerinden biriyse buna Yesevi atamizin katkis: pek ¢oktur.

Hoca Ahmet Yesevi'nin talebeleri olarak Anadolu temsilcileri diye farkl: ilim
adamlar1 eserlerinde bir¢ok ismi zikrederler. Hemen hemen hepsi dogrudur.
Ancak ben bunlardan ikisi tizerinde durmak istiyorum. Bunlar ayn1 devirde yani
13.yiizyi1lda Anadolu’da yasamais ve iz birakmais iki bityiik mutasavvif, Haci Bektas
Veli ve Yunus Emre’dir. Simdi bunlar tizerinde biraz duralim:

Yeseviligin bir kolunun da Bektasilik seklinde devam ettigi, Hac1 Bektas
Veli'nin Yesevi halifelerinden Lokman-1 Perende vasitasiyla Ahmed-i Yesevi'ye
bagli oldugu bilinmektedir. ilk donemlerinde Yesevigin devami mahiyetinde olan
Bektasilik daha sonralar1 bozularak Yesevilik cizgisinden ¢ikmistir. Ahmed-i
Yesevi hikmetlerinde dort kap ve kirk makamdan bahseder. Bu dort kapr seriat,
tarikat, hakikat ve marifettir. Bunlar dervisin manevi egitiminde ge¢mesi gereken
makamlardir. Her bir kapinin onar tane makami vardir. Dervis bunlar
tamamlayarak seyrii siilitk etmekte, tarikat yolculugunda olgunlasmaktadir.
Yesevi'nin dort kapr kirk makam adabi Fakr-name ismiyle yayinlanan eserde
vardir. Fakr-name miistakil bir kitap olarak nesredilmeden once Yesevi'nin
Divan- 1 Hikmet'inin Kazan ve Tagkent baskilarinin mukaddimesinde yer almisti.

Yesevi'nin Fakr-name’sinde yer verdigi dort kap: kirk makam, Haci Bektag-1
Veli'nin Makalat adli eserinde de bulunmaktadir. Her iki eserdeki makamlarin
karsilagtirilmasi neticesinde su degerlendirmeler yapilabilir:

1. Seriat kapisinda Ahmet Yesevi'nin zikrettigi on makamdan dokuzu Hac1
Bektas’ta da ayniyla goriilmektedir. Yalniz Haci Bektas’da namaz, orug, hac, zekat
makamlari tek maddede toplanmis buna ilave olarak helal kazang, nikah, haram,
sefkat ve temizlik maddeleri zikredilmistir. Farkli olarak goriilen bu ifadeler
Ahmed Yesevi'nin emr-i ma’ruf nehy-i miinker makamlaridir.

2. Tarikat kapisinda Yesevi ile Haci Bektas'in yedi makami ortaktir. Yesevi'de
bulunmayan sa¢ kesmek ile hirka, zenbil ve asa gibi maddi unsurlarin sonradan
ilavesi kuvvetle muhtemeldir.




3. Marifet ve Hakikat kapisinda da yediser makam ortaktir. Diger ii¢ii ise 6zde
ayni, fakat ifadesi farkli makamlardan olusmaktadir.

4. Dort kapida zikredilen kirk makamdan otuzu birbiriyle ayniyet derecesinde
benzerlik arz etmektedir. Diger on tanesinde ise sadece ifade farklilig1
bulunmaktadir. Bu kadar farklilk ayni eserin iki niishasi arasinda bile
bulunabilmektedir.

Bu kiigiik mukayese bize gerek Yesevi'nin, gerekse Haci Bektas-1 Veli'nin ayn1
gelenegin yani Tiirkistan’da baslayan tasavvuf geleneginin temsilcileri
olduklarini, her ikisinin de maddeten olmasa bile manen miirid-miirsid
miinasebetinde olduklarini gostermektedire.

Hoca Ahmet Yesevi'ninYunus Emre’ye tesirine gelince, o kadar barizdir ki
Yunus'un deyislerini okurken veya dinlerken “Acaba Divan-1 Hikmet'ten mi
bunlar?” diye diisiiniirsiiniiz. Misal: “Askin kild1 seyda beni, ciimle dlem bildi
beni. Kaygim sensin diin i giinii, bana sen gereksin sen. Hoca Ahmet’tir benim
adim, diinii glinii yanar odum.

Iki cihanda iimidim, bana sen gereksin sen.” diyen Yesevi'ye karsilik Yunus
da soyle sdyler: “Askin ald1 benden beni. Bana seni gerek seni. Ben yanarim diin
{i giinii. Bana seni gerek seni. Yunus cagirirlar adim, Giin gectikge artar odum, Tki
cihanda maksudum, Bana seni gerek seni.”

Ahmed Yesevi Tiirk tasavvuf ve edebiyatinin ilk mihver sahsiyetidir. Tiirk
diinyasi tasavvufu ve tasavvufl edebiyati onun siirlerinde tanimis ve sevmis, onun
miirid ve halifeleri sayesinde bu dlemle tanismistir.

Fikir ve duyguda Mevlana ve Ibn Arabi izleri tastyan Yfnus ise, ifade ve
usltpta Ahmed Yesevi yolundadir. Y{inus'un ildhileri, Yesevi'nin hikmetleri gibi
hece vezninde, sade bir sOyleyis ve sehl-i miimteni tarzindadir. Ancak lirizm ve
coskunluk agisindan Yesevi'nin siirlerinden daha zengindir. Bu iki sGfi sair yer
yer aym diisiinceleri kendi siirleriyle terenniim ettikleri intibai
uyandirmaktadirlar.

Yesevi de Yinus da, sanat ve sanatkarlik endisesiyle hig ilgilenmemislerdir.
Her ikisi de sirf, riih diinyalarin ve réihi heyecanlarin, ihtilaglarini ve ilhdmlarini
terenniim etmiglerdir. Onlar1 buna tesvik eden amil, biitiin mutasavviflarda
oldugu gibi goniillerindeki vahdet coskusu ve kalblerindeki irsad arzusudur.
Ozellikle Y{inus'un sanatkarligindan habersiz olmasi, onu biiyiik sanatkar
saymamiza mani degildir. Clinkii siirlerinde Yesevi’den farkli olarak yiiksek
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edebi bir heyecan ve sanat vardir. Yesevi ve Y(nus arasindaki yakinligi su
maddelerle siralamak miimkiindiir:

1. Yanus ve takipgileri Yesevi yolunda gitmislerdir.

2. Yesevi ile Y{inus'un sanat unsurlari birbirinin aynidir. Ancak Y{inus’ta ¢ok
yliksek tasavvufi duygular vardir. Yesevi’deki ta’limi (6gretici-didaktik) kuru
hava, Y(inus'ta yerini lirizme, cosku ve canliliga birakir.

3. Yesevi, tarikat kurucusudur. Y{inus tarikat kuracak tesir ve nifuz
gosterememekle birlikte Yesevi’den ¢ok daha sanatkardir. Tiirk edebiyatinda
ondan giiglil bir mutasavvif sair yetistigini sdylemek miimkiin degildir.

4. Yesevi'nin “vahdet-i viicid” kavram ve sembollerini kullanmada Y{inus
kadar bagarili oldugunu séylemek zordur.

5. Yesevi de Y{inus da siirlerini Tiirkge ve hece vezniyle yazmislardir.

6. Yesevi mensuplarinin actiklari tekke ve dergdhlar, Anadolu, Kafkasya ve
Balkanlar'da Ahmed Yesevi'nin yolunu ve adini yasatirken, Y{inus'un siirleri ise
bu dergahlarda ses, soz ve ahenk olmus, insanlarin goniil tellerini titreterek ilahi
ask heyecanini kalblere naksetmistir?.

SONUC

[rfan, tek bagina bir sozciik olarak anlama ve bilme gibi bir mana ifade ediyor
olsa da detayl diisiinecek olursak Cemil Meri¢in ifadesiyle; “Insanoglunun has
bahgesi, ayirmaz birlestirir. Bu bahcede kinler susar, duvarlar yikilr,
anlasmazliklar sona erer. irfan kendini tanimakla baslar. Kendini tamimak,
onyargilarin ve yalanlarin koleliginden kurtulmaktir. Tecessiisii madde
diinyasina ¢ivilemeyen, zekay: zirvelere kanatlandiran, uzun ve gileli bir nefis
terbiyesidir irfan. Kemale agilan bir kapi, amelle taglanan ilim. irfan, bir Tanr
vergisi, cehidle gelisen bir mevhibe. Kiiltiir, irfana gore kati, fakir ve tek buudlu.
rfan, insani insan yapan vasiflarin biitiinii. Yani hem ilim, hem iman, hem de
edeb. Kiiltiir, Homo Ekonomikus’un kanl: fetihlerinin gizlemeye yarayan bir sal.
[rfan, dini ve diinyevi diye ikiye ayrilmaz, yani her biitiin gibi tecezzi kabul etmez.
Pierre Emmanuel’in adin1 koyamadig1 bu ideal, ihtiyar dogunun uzun zamandir
asinast oldugu Irfan’in ta kendisi. Bat1 kiiltiiriin vatamdir, Dogu ise irfanin.”(8)

Ustadin ifade ettigi gibi irfan1 anlama ve bilme olarak gegistirmek miimkiin
degildir. irfan, Tirkliigiin ve fslam’in Anadolu’ya gelmesiyle “Anadolu frfan”
anlamini da kazanan engin bir felsefedir. Once kendini tanimasi ve bilmesi sonra
da toplumu ve tim insanlar1 anlayarak aralarindaki catismay1 ve siirtiismeyi
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ortadan kaldirmaktir. Pir Sultan Abdal; “Pir Sultan'im sdyler bu hikayeyi, Yirmi
sekiz harfle yedi ayeti, Nefsini bilmektir soziin gayesi, Bilmege irfandan rehber
isterler.” Derken bu ¢ok giizel agikliyor.

Anadolu irfaninin kaynaklar1 pek ¢oktur. Her ne kadar bu konuda Hoca
Ahmet Yesevi ve Koca Yunus Emre’yi 6ne ¢ikarmis isem de bu bir pinar olup
membainda Oguz Kagan Destani, Manas Destani, Dede Korkut Destani, Kutadgu
Bilig, Siyasetname, Mesnevi ve atasozlerimizden tutun da tiirkii ve deyislerimize
kadar hepsi vardir. Ve bu Anadolu Irfanimin tekamiilii devam ediyor. Yirminci
asirda iz birakmis olan adlarini buraya sigdiramayacagim onlarca aydinimiz bu
irfan1 daha da ileri gotiiriiyorlar. Bunun sonucudur ki Yirmi birinci asrin su
bunalimh giinlerinde “Anadolu Tiirk Islam Irfar” diinyanin kurtulusu olarak
goriiliiyor.
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YUNUS EMRE DUSUNCESINDE DIN VE TOPLUM ANLAYISI

Ziya YAVUZ"

GIRIS

Yunus Emre’nin Hayat1

Sadece Tiirk Edebiyati’'nda ad1 gegen bir sair degil, ayn1 zamanda evrensel
olarak da tanman bir kisilik olarak Yunus Emre’nin hayati hakkinda dogrudan
salt bilgiye ulasilabilecek kaynak oldukga kisithdir. O nedenle denilebilir ki onun
hakkinda soOylenilenler ve yapilan arastirmalar sonucunda ortaya konulan
calismalardaki bilgiler tam anlamiyla kesin olmayip kismen belirsizlik
icindedirler. Ancak hakkinda yapilan ¢alismalara bakildiginda genel itibariyle
hayat1 ve yasami noktasinda ¢ok az bilgiye sahip olunan Yunus Emre’nin Anadolu
Selguklu Devleti'nin yikilmas: arifesinde Anadolu’da Tiirk beyliklerinin
kurulmaya bagladig1 13. yiizyilin ortalarindan Osmanli Beyligi'nin kuruldugu 14.
ylzyilin baglarina kadar yasamini stirdiirmiis oldugu arastirmacilarin ortak
kanaatidir." Yunus Emre’nin nerede dogdugu ve yasamini ¢ogunlukla nerede
gecirdigi kesin olarak bilinmemektedir. Ancak biiyiik bir olasilikla orta
Anadolu’da bir beldede dogdugu ve her ne kadar nefsini terbiye etmek {iizere
seyahatler yapsa da ayn1 bolge icinde vefat ettigi soylenebilir.

Bununla birlikte yukarida verilen belirsizlik imajinin 6tesinde, Yunus
Emre’nin 1241 yilinda Eskisehir’in Sivrihisar ilgesinin dogmus oldugu kabul
edilir. Yasamini seyahatler disinda kendi kdyiinde gecirmis ve kendi kdyiinde de
gozlerini kapatmistir. Yunus Emre bir dervis olarak diyar diyar gezmis, bu
seyahatleri sirasinda goriip gecirdigi yasamsal hatiralarimi giiglii kaleminin
yansiyist olan siirlerine aktarmistir. Yazdig1 bu siirlerde ise kullandig1 mahlaslar
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oldukga gesitlidir. Bu durum ise gilintimiizde Yunus Emre'nin kiilliyat1 olarak
kabul edilen yaklagik yirmi farkl tiirbe, makam ya da mezar olmasina sebebiyet
vermistir.2

Yunus Emre’nin Mevlana, Hac Bektas-1 Veli, Sar1 Saltuk, Barak Baba gibi
sahsiyetlerle ayni asirlarda yasadigr ve onlarla gesitli kaynaklardan edinilen
bilgilere gore goriistiigii bilinmektedir. Yine o devrin miirsitlerinden olan kendi
seyhi Tapduk Baba'y: siirinde — Mevlana’y1 andig1 gibi- “Tapdugun tapusunda
kul olduk kapusunda” diyerek anmaktadir. Bu bilgiler de mutasavvuf sairimizin
nerelerde kimlerle hasbihal ettigini gostermektedir. Yunus Emre’nin bu sekilde
Anadolu’'nun degisik yorelerinde bulunmasi onun nerede medfun oldugunun
bilinmesini giiglestirmektedir.?

Yunus Emre'nin edebi ve tarihi sahsiyeti geleneksel anlatilar icinde
birbirinden degisik iisluplarda ele alinmis ve giiniimiize aktarilmistir. Hakkinda,
kaynak niteligi tasiyan, yazilanlar ve soylenenler genelde nesilden nesil'e
aktarilan rivayetler tarzinda olmustur. O nedenle Yunus'un kimligi aragtirilirken
halkin sozlii aktarimlarindan da yararlanmak onu dogru anlamada yol gosterici
olacaktir. Yunus’un tarihe mal olmus yasantisinin iki ana kaynaktan bahsetmemiz
gerekir. Bu kaynaklardan ilki baz1 arastirmacilara gore 1481- 1501 yillar1 arasinda
kaleme alinmis Hac1 Bektas1 Veli'nin “Vilayetname” adli eseridir. Digerinin ise 18
yy. yasayan Ibrahim Has tarafindan kaleme alinan “Tezkiretii’l Has” adli menakib
oldugu kabul edilir. Bu kaynaklardan aktarildigina gore Yunus Emre hem fakir
ve immi bir kisi ve hem de sehirde dogup biiylimiis, medrese egitimi almis ve
miiftiilitk yapmis bir sahsiyettir.*

Yunus Emre hakkinda yazilan biitiin eski kaynaklarda miitefekkir,
mutasavvuf sairimizin adi ve mahlasi her daim "Y{inus Emre" olarak anilmistir.
O’nun kendisinin de siirlerinde mahlas olarak "Ynus Emre"den bagka "YGnus,
A§1k Y{inus, Bi-care Yiinus, Koca Y{inus, Ylinus Dedem, Tapduk Y{inus, Miskin
Y{inus, Dervis Ylnus" gibi isimleri kullandig1 bilinmektedir. Ancak kullanilan bu
mahlaslarin basina getirilen sifatlar bazi arastirmacilar agisindan yaniltici olmus
bu durum yanhs degerlendirmelere neden olmustur. Ayrica onun “emre” lakabi
da tartisma konusu yapilarak sozciigiin “emir” veya “imrenmek”ten geldigi
tarzinda kokensel arastirmalarina girisildigi gibi asik, sair, kardes, atabek,
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anlamlar1 verilmek istenmistir. Yunus Emre yasadig1 donemde ve sonrasinda aymn
mesrepte olan yani sufilik yolunda olan cevrelerde "Yinus Emre" veya "Asik
Ytinus" isimleriyle anilmigtir. Zaten kendisi de isminin Yunus oldugunu bir
siirinde “Yunus ¢agirirlar adim...” diyerek dogrulamistir.

Diger taraftan aile mensubiyeti olarak Yunus Emre’nin Ismail Hac1 Kabilesine
mensup oldugu konusunda yine ¢ogu arastirmacit hemfikirdir. Bununla birlikte
Yunus Emre’nin evlilik yasam1 hakkinda bilinen iki rivayet vardir. Bunlardan ilki
Yunus Emre’nin iki kez evlendigi ve biri kiz biri erkek iki evlat sahibi oldugudur.
Diger bir rivayete gore ise Yunus Emre’nin hi¢bir zaman evlenmedigi sylenir.

Bu da gosteriyor ki Y{inus Emre'nin evlenip evlenmedigi, ¢ocuklarinin olup
olmadig1 tam olarak bilinmemektedir. Bu konuda da yapilan arastirmalar
gostermistir ki eldeki mevcut kaynaklarda yeterli bilgi bulunmamaktadir. Cesitli
rivayetlere dayanilarak aktarildigina gore Yunus Emre Haci Bektag-1 Velinin
yaninda bulundugu esnada seyhin kendisine nefes vermeyi istemesi iizerine evde
kendisini bekleyen ¢oluk ¢ocugunun bulundugunu sdyleyerek 6ncelikle maisete
ihtiyaci oldugunu belirtmistir. Bu menkibeden Yunus'un evli oldugu sonucu
¢ikarilabilir ancak bu kesin degildir. Bu konu da Yunus Emre ile ilgili baz1 kapali
konularda oldugu gibi aydinlatilmis degildir.¢

Ozetle; Yunus Emre’nin hayati ve yasami hakkinda nerede dogdugu, nerede
yasadigl, soy olarak mensubiyeti, evlilik yasami, egitimi, etkiledigi ve etkilendigi
isimler seffaf bir gerceklik olarak agik-secik degildir. Bununla birlikte Yunus
Emre’nin mahlaslarindan ¢ikartilabilecek ¢esitli yasam Oykiileri de farkli
mabhlaslar kullanilmasindan 6tiirii netlik kazanmaktadir.”

Yunus Emre’nin vefati ile ilgili ¢esitli rivayetler bulunsa da arastirmacilar 1238
yilinda Sivrihisar’da diinyaya gozlerini kapadigi noktasinda hemfikirdir.

Yunus Emre’nin Eserleri

Yunus Emre’nin egitim hayatina ait bilgiler elimizde bulunmamasina karsin
Yunus Emre’nin eserlerinden medrese egitimi gordiigii sonucu ¢ikarilabilir.
Bununla birlikte Yunus Emre’nin okuma yazma bilmedigini savunan tarihgiler de
mevcuttur. Kimileri onun medrese egitimini yarida birakip kendisini ask yoluna
adayan bir dervis olarak tanimlamaktadir. Ancak 6z olarak biraktif1 eserlerin
olumstizliigline baktigimizda ise biitlin bu rivayetler Onemini birden
yitirmektedir.
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Yunus Emre’nin “Divan” ve “RisaletiinNushiyye” olmak {izere iki 6nemli
eseri vardir. 1307 yilinda Yunus Emre hayattayken diizenlendigi diisiiniilen
Divan, Fransiz sarkiyat¢i ve Tiirkolog Louis Bazin tarafindan: “(...) terimler ve
deyisler hazinesi” olarak tanimlanmistir.® Bu eser farkli sahislar tarafindan
defalarca yaymlanmustir. Igerisinde 417 siir oldugu bilinmektedir.

Risaletii'nNushiyye ise Yunus Emre'nin Mesnevi seklinde yazdig,
nasihatname tiiriine karsilik gelen igeriksel agidan ise tasavvufi olarak
tanimlayabilecegimiz bir diger eseridir. Baslangi¢ kisimlariyla birlikte 600
beyitten olusan eser insanligin genel yasayisini ortaya koyan didaktik 6zellik tasir.
Eser donemin toplumsal ve sosyal kosullarindan oldukga izler tasidigindan 13. Ve
14. Yiizy1l Anadolu’suna 151k tutmasi bakimindan kiymet tasimaktadir. Eserleri
genel olarak bireyi konu ediniyormus gibi goriinse de yakindig: olay ve olgular
genellikle toplumsal kokenli olup bu problemlere ahlaki ac¢idan ¢ikis noktas:
aramaktadir.?

Yunus Emre’nin Diisiince Diinyas1

Tiirk duygu ve diislince diinyasinin sekillenmesinde ¢ok 6nemli bir yer tutan
Yunus Emre ile ilgili arastirma ve tartismalara bakildiginda bu yaklasimlarin
onun edebi, diisiinsel ve manevi kimligine iliskin oldugu goriilecektir. Yunus
Emre’yi nasil tanimak gerekmektedir. O, bir tekke seyhi midir ya da bir
miitefekkir sair midir? Cagimizda akademik agidan da {izerinde ¢ok durulan ve
arastirma konusu olan Yunus Emre kimliginin agiklanmasi giderek
karmagiklagmigtir.10

Yunus Emre’yi anlamak i¢in oncelikle Islam tasavvuf geleneginin birey ve
topluma yansimasina bakmak gerekmektedir. Bilindigi gibi semavi dinlerde
peygamberler, insanlari, yaraticidan aldiklari dolaysiz gercek bilgiyle (vahiy)
irsad ederler. Allah’in insanlar arasindan segtigi bu kullar1 kendilerine vahyedilen
ilahi kelam dogrultusunda insanlarin ve toplumlarin ahlak diizenlerini ilahi
varligin iradesi yoniinde doniistiiriirler. Iste mutasavvuflar da igsel bir bilgi
(ilham) ile Peygambere baglanarak ve yaraticiy1r dost edinerek kalblerine dogan
gercekligi icinde yasadiklar1 topluma bir yasanti ve diisiiniis bic¢imi olarak
aktarmak isterler. Iste Yunus Emre bir peygamber olmazsa da bir mana eri olarak
igsel dini tecriibeler yasamis bir Allah dostudur. Onun, yaratilis, agk, varlik, insan
hakkindaki goriisleri biiytik etki uyandirmis soylediklerine uygun yasantisiyla da
toplum icinde saygmlik kazanmis ve bir ulu kisi olmustur. Yasadigr devrin
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toplumunun sorunlarimi igsellestirmis ¢oziim Onerileri sunmustur. Onun bu
cabasi, insani birey ve toplum yasantisi acisindan derin ¢oziimlemeleri ¢agini
asarak biitiin zamanlar i¢in genel gecer ilkelere doniismiistiir. Onun genel olarak
insanhiga verdigi bu mesaj bugiin oldugu gibi gelecekte de yol gosterici olacak
niteliktedir.!

Ahmet Yesevi ¢izgisinde Tiirk tasavvuf edebiyati gelenegini Anadoluya
tastyan Yunus Emre hem ilk olmas1 ve hem de 6zglinliigli acisindan 6nemli bir
yer tutmaktadir. Dogumu yasami ve Oliimii hakkinda kisithh bilgilere sahip
oldugumuz Yunus Emre hakkinda sOyleyebilecegimiz en gercekci bilgilerden
birisi onun Taptuk Emre adinda bir seyhin yaninda yetismis olmasidir. Hemen
hemen tiim tarihgiler ve arastirmacilar bu konuda hemfikirdir. Sade bir yasam
siiren bir sofu olan Yunus Emre edebi nitelikte kalemi ile var olabilecekken o hak
yolunda yok olmay tercih etmis bir hakimdir.

Yunus Emrenin tarih icerisinde Onemi ve etkileri olduk¢a asikardir.
Eserlerini 6z Tiirkce olarak yazmis ve bu eserleri giintimiizde dahil anlagilmaya
actk sozcliklerden olugsmaktadir. Fikri ve diistince miras1 olarak; Tirk ve
Miisliiman olan Yunus Emre, bu dogrultuda Tiirkliik bilinci ile fslam dini
tasavvufunun genel bir sentezini yapmis ve dénem Anadolu'sunun genel bir
profilini olusturmustur.

Bilindigi gibi her semavi dinde manevi (mistik) bir diinyanin varlig1 akide
olarak kabul edilir. Insan igin bilgi edinmenin bir yolu da manevi olanin sezgisidir.
Ancak boyle bir sezgiden 6nce inanmak gerekir. Buna karsin felsefi bilgi akli bir
¢aba sonucu elde edilir. Dolayisiyla akil yoluyla elde edilen bilgi ile kesif (sezgi)
yoluyla elde edilen bilgiyi birbirinden ayirmak gerekir. Tasavvuf terimleriyle
soyleyecek olursak; birisi vehbi (igsel) bilgi digeri kesbi (dissal, sonradan elde
edilen) bilgi olarak farklidirlar. Yunus Emre ve onun yolundan gidenlerin ortaya
koyduklar: eserler igsel, bireysel kesfe dayali bilgilerden olustugu icin bu eserlere
farkli yaklasimlar gerekmektedir. Her seyden Once Yunus'un inanmis bir
Miisliiman oldugu gercegi gbz oniinde tutulmalidir. Aksi takdirde Yunus'u
anlamak zor olacaktir. Burada mistisizm kavramina da dikkat cekmek
gerekmektedir. Bu noktada iki farkli yaklasimdan s6z edilebilir; birincisi
peygamberin yasam tarzini rehber edinen ve onun maneviyatina baglanan yol,
ikincisi; Allah ve varlik hakkinda aklin etkin olarak kullanilmasidir.2

Yunus Emre miinzevi bir mistik olmay1p halkin i¢inde, Hakk’la birlikte olan
bir dervistir. O, Hakk asig1 bir insan olarak basta insan olmak tizere biitiin varlig1
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Hakk’'in goriiniise gelmesi olarak niteler. Bu nedenledir ki onun sevgisi Allahin
yarattig1 biitiin varliklara yoneliktir. Onun aski Hakk’a yonelik oldugu igin
yaratict bir 6zellige de sahiptir. Yunus'un diislincesinde varlik Hakk'in bizatihi
kendisi degil ancak ondandir. Alemdeki biitiin bu ¢okluk onun birligine sahadet
ederler. Yani varlik o degil, ondandir.’® Burada batili anlamda bir panteizmden
s6z etmek miimkiin degildir. Muhyiddin Ibn Arabiden baslayarak devam eden
vahdet-i viicud anlayisini Yunus Emre’de de gormek miimkiindiir ancak
buradaki varligin birligi diisiincesi farklidir. Onun insan sevgisi {izerinden esas
yoneldigi varlik, mutlak varlik olan Allah’tir. Onun kemale ulastirmak istedigi
insan Hz. Peygamber’in 6rnekledigi insan-1 Kamil’dir. Ustiin niteliklere sahip
olan bu insan yaratilis gayesine uygun olarak ilahi ahlaka ulasmistir.

Yunus Emre i¢in din bir yasam bi¢imi oldugu kadar ayn1 zamanda bir duygu
ve diisiiniis bi¢imi, bir diinya goriisiidiir. Ancak onun din anlayisinda tasavvuf
geleneginin bir bakisi olarak sekil degil de 6z’e yonelmek esas kabul edilir. Hakk’a
(sevgiliye) ulasmada ask diisturundan hareketle yola ¢ikan Yunus Emre biitiin
yaratilanlara yaratandan yani sevgiliden Otiirli hos bakilmasi gerektigini
sOylemektedir. Buradan da anlasilacag: {izere onun din anlayisi manevi (mistik)
alanin duygusal bir kesfine dayanmaktadir. Bu anlayis diger mutasavvuflarin
goriisleriyle ortiismektedir. !4

Yunus Emre'nin siirlerinde, felsefesinde ya da diisiince mirasinda 6n plana
¢ikan en Onemli konular basta “ask” olmak tizere merhamet, muhabbet, insan,
insani degerler, farkliliklar, oteki, Otekilestirme, Allah, ibadet, insan ve Allah
iligkisi, diinyanin gegiciligi, mutlak varlik vb. olarak siralanabilir. >

Yukarida da degindigimiz gibi Yunus Emre varlik-bilimsel agidan
degerlendirildiginde panteist olarak taninmaktadir. Panteist yani tiim tanricilik
anlayisina gore ise Allah her seyde ve her yerde bulunabilir. Ona gore biitiin
insanlar dahil her sey tanrisal 6ziin bir yansimasi olmakla birlikte yaraticinin
bizatihi kendisi degillerdir.’® Bu noktada o, insana biiyiik bir deger atfetmis
insanlig1 tanrisal 6zden bir parca olarak tanimlamistir.

Bir dervis olan Yunus Emre tasavvuf gelenegine de uygun olarak insanin
ahlaki agidan tamamlanmasi gereken eksik bir varlik oldugunu savunmaktadir.
Bireyin varhigimin Gtekinin kabuliiyle miimkiin oldugu savunusu igerisinde
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bulunan Yunus Emre siirlerinde insanlarin birbirleri ile olan iliskilerini sevgi ve
muhabbet yoluyla kurmalarini vurgulamistir. Kimi arastirmacilara gore belki de
bu ylizden Yunus Emre'nin en ¢ok kullandigr kavramlardan birisi “agk”
kavramidir.

Yunus Emre basit gibi goriinen Islami ve insani konulari, basit kelimelerin
derin anlamlari ile iglemistir. Bu noktada o, ferdin ve halkin ruhunu yansitarak,
halk i¢in Hakk'in sesi ya da duyurucusu olmustur

Insan ve Allah 6zelinde derin fikirler ortaya koyan Yunus Emre ¢ogu eserinde
insan1 Islam inancina gore ilk insan ve ilk Peygamber olan Hz. Adem’e atifta
bulunarak “Adem” olarak tanimlamaktadir. Bu gayede siirlerinde insana nereden
geldigini ve kim oldugunu hatirlatan didaktik bir yap1 gizer. Ona gore tasavvufi
olarak insanin gayesi yaradani yani Allah’1 bilmek ve O'na ibadet etmektir.'”

Yunus Emre’nin ilim goriisiine bakacak olursak; ilim kisinin kendini
bilmesidir. Kendini bilmek demek biitiin bir evrenin ¢ekirdegi konumunda olan
insan1 tamimak demektir. Insan1 anlamak ise yaratiligin gayesini anlamakla ancak
miimkiin olabilir. Béyle bir yaratilis gayesini de yaratan (Hakk) koyabilir. O halde
Hakk’1 bilmek gerekmektedir. Nitekim bir dizesinde: “Ilim ilim bilmektir ilim
kendin bilmektir...” demektedir. Yani kendinden murad Hakk’1 bilmektir. Yunus
Emre’ye gore kalbinde Hakk sevgisi bulunmayan kisi hem bagkasina ve hem de
kendisine yabancidir, yad'dir. Yunus'un boylelerine ¢agrisi sudur: “Yad isen
biligselim...”.18

Yunus Emre’nin diisiince diinyas1 batida Meister Eckhart gbi bazi mistik
diisiiniirler ile karsilastirilmis ve aralarinda benzerliklerin bulundugu ifade
edilmistir. Kendi kiiltiir diinyamizda ise tasavvufi halk edebiyat1 ¢ercevesinden
degerlendirilen eserler ve sahsiyetler olsa da Yunus Emre’nin konumu ve yeri
onlardan farklidir denilebilir. Her seyden 6nce yaratilis1 esas alan vahdet-i viicud
diisiincesi cercevesinde degerlendirilebilecek olan Yunus diisiincesi Tiirkce olarak
ortaya konmasi bakimindan ilktir. Ve batidaki Orneklerinden ayri olarak
bagnazliktan aridir.’

Ozetle; yasadig1 donem igerisinde Yunus Emre’nin iki 6zel vasif {istlendigi
sOylenebilir. Bunlardan ilki yasadigi zamansal ve zeminsel sartlarin gesitli
zorluklar: sebebiyle insanlara kars: farkl: perspektifler sunarak toplum igerisinde
genel bir umut agilamasidir. Toplumlarin igerisinde bu sekilde 6n plana ¢ikan,

Tastan, a.g.t., s. 11.

Tastan, a.g.t., s. 40.

Fulya Arzu Beyribey, Yunus Emrenin Perspektifinde Modern Insan Kisiliginin Elestrisi, Uskiidar
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 2018, s.18.




onctil kisiler bireysel ve toplumsal olarak nabzin tutulmasi noktasinda barisgil
perspektifleriyle toplumlara dinginlik ve rahatlik kazandirmislardir. Yunus
Emre'nin dikkat ¢ekebilecegimiz diger 6zelligi ise; yeni bir diisiinsel ve yazinsal
dil olarak Tiirk¢e'nin gelismesine sagladig: katkilardir.

Yunus Emre ilk basta insan sevgisi, 6liim, hosgorii gibi konular: islemeye
calismis, yoksula merhamet noktasinda yonlendirmeler yapmis, insanlar1 ve
toplumlar1 sevgiye, saygiya, merhamete ve dogruya yasami boyunca davet
etmistir. Kisaca denilebilir ki onun gonlii, sozii, 6zii sevgi olup, gecmisten
glintimiize ve gelecege akan, evrensel bakis agisiyla herkesi kapsayan, ne teknoloji
ne makinelesmeye bagimlh kalmadan, zamansizligin anahtarini sevgide bulan,
boylece de birlik, beraberlik ve yasama sevinci getiren bir yol olmasiyla 6rnektir.20

Yunus Emre’nin Toplum Anlayis1

Yunus Emre Ornek yasantisi igerisinde 6gretileri ve sdylemleriyle yasadigi
donem halkinin gonliinde yer edinmistir. Yunus Emre’yi bir birey olarak
icerisinde bulundugu toplumun yapisimi ayakta tutabilmek igin ¢abalayan bir
toplum mimari olarak tanimlamak yanlis olmayacaktir. Gegmiste ve giintimiizde
giinliik konusma dilinde edebi kalemi ile kendisini unutturmayan Yunus Emre
yasadig1 donemin sosyal problemlerine ¢dziimler tiretmistir.

Yukarida da deginildigi gibi Yunus Emre halkin i¢inde toplum yasantisini
bire bir yasayan ve her tiirlii kiiltiirti yani farkliliklar1 6ziimseyebilen yapida bir
dervistir. “Yetmis iki millete bir g6z ile bakma”y1 tavsiye eder. Ciinkii onun ¢ikis
noktas1 insanin kendisi, fitratidir. Soylemler farkli olsa da her sey “6z”de birdir.
Yunus gonliindeki ask atesiyle Hakk’a varmanin ¢abasi, gayreti icindedir. Onun
ilgisi nakisla degil nakkag'a yonelik bir ilgidir. Insanlig1 da aym yolda olmaya
davet eder. O gergekten de iist diizey bir hakk asig1 sair ve derin bir tefekkiir
ustasidir.?!

Yunus dervigligi bir hayat felsefesi olarak benimsemistir. Dervis olabilmek,
kotii duygulardan arinmaysi, her seyi hayra yormay: ve her daim umutlu olmay1
gerektirir. Tanr1 ve insanlik yolunda bir seyler yapmak gerekir. insanoglu
oncelikle kendini tanimali, diger toplum fertleri i¢in de ¢abalamalidir.22 Bunun
birlikte dervisligin toplumsal fayda esasli olmasi gerektigine vurgu yapmaktadir.
Dervislik, tekke, medrese vb. kurumlar birbirlerinden farkli mekan ve makamlar
olarak tanimlanir ancak Yunus Emre diistincesinde bu makam ve mekanlar sadece
“iyi”nin pesinden giden ve ortak idealler tasiyan dini ve toplumsal islevleri yerine
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Beyribey, a.g.t., s. 19.
Karadag, a.g.t., s. 109.




getiren mekanlardir. Toplumsal huzuru saglamak bu olusumlarin temel gayeleri
olmalidir.»

Toplumun birey iizerinde gesitli baskilar1 oldugunu ve bu baskinin bazen
insaru kotii diisiincelere stiriikledigi kanisinda olan Yunus Emre, birey kendini
toplumdan ayri diisiinerek kendisi dogruya ulagsmali ve Tanri'nin bireye verdigi
degerinin farkina olmalidir. Bununla birlikte toplum igerisinde birey sayg: ve
hosgorii kimligini elinden birakmadan toplumla birlikte hareket etmelidir.

Yunus Emre’nin yasadig1 ¢ag; kithiklarin, yoksulluklarin ve savaslarin hiikiim
siirdiigii bir ¢aga tekabiil etmektedir. Bu ¢cagda toplum igerisinde ¢esitli kurumlar
derin sarsitilar yasamis ve bu sarsintidan en ¢ok etkilenen kurumlarin basinda
ise din kurumu kendisini gostermektedir. Bu ¢agda Yunus Emre sahsiyeti ve
soylemleri ile etkinligini 6n plana ¢ikarmistir. Toplum igerisinde insanliga deger
veren, yanlislar1 goren ve eksiklikleri elestiren, yapici ve biitiinlestirici bir rol
oynamustir. O, insanin 6ncelikle kendisini tanumasini gerekli gormiis ve kendini
taniyan bireylerin kutsali kesfedeceklerini ve sonrasinda Allah’a hizmet etmenin
insan aracilig1 ile miimkiin olacagini ve bu anlayisin toplumun yapisinda onarici
ve giliclendirici etkiler yaratacag: fikrini benimsemistir.2*

Yunus Emre yasadig1 cagin toplumsal ¢Okiintiilerine ¢dziim arayan ve
topluma umut asilayan bir uyaricidir. Onun diisiince ve duygu diinyasi bagsiz ve
basibos degildir. O kendini Allah’a baghlikta ifade eden bir mana eridir. Onda
benlik haktan gelen bir biling durumudur. Iste insan bu bilincten hareket eder ve
ciizi irade sahibi olarak eylemde bulunur. Yunus'un insanlar1 davet ettigi ilkeler
manevi diinyadan gelen uyarilardir. Ciinkii ahlaki olanin 6l¢iisii kamil insanda
belirginlesir. insan fert olarak bu degerleri yasayacak ve topluma yansitacaktir.?

SONUC

Yunus Emre’'nin diisiincelerini yorumlarken onun Kur’an ve Siinnet’e
bagliligini dikkate almak gerekmektedir. O'na gore insan1 insan yapan en temel
0z yaratilisindaki “agsk” cevheridir.

Yunus Emrenin yasam Oykiisiine baktigimizda onun, tasavvuf gelenegine
bagh kalarak “ask” yolundan gittigini ve fert olarak icsel bir tefekkiirle olgunluga
eristigini anlayabilmekteyiz. O’'na gore insan kendi fitratina uygun ahlaki
davraniglar i¢cinde olmalidir. Onun diislincesinde kemal sahibi insan ilahi ahlakla
ahlaklanmis kabul edilir. Bu yiizden o, insanlar1 agka ve birlige ¢agirir.
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Bir diisiiniir-sair olarak Yunus Emre siirlerinde insan, toplum, sabir, Allah,
hosgorii, mutlak varlik, diinyanin geciciligi, merhamet, ask gibi -onun genel
manada felsefi ve diislince diinyasini olusturan- temalar: islemistir. Bu
perspektifte insana insan oldugu i¢in deger veren Yunus Emre insanin bu degerini
Allah’dan aldigini 6ne siirmektedir.

Bununla birlikte ve ayn1 zamanda bu ¢alismanin da temel konusu olan Yunus
Emre'de fert ve toplumun birlik i¢inde olmasi anlayisi 6n plana ¢ikmaktadir. Ona
gore dervislik, insanin 6z varligina isaret eden giizelligin ortaya ¢ikarilmasidir.
Insan i¢inde yasadig1 toplumun temel problemlerine cevaplar aramanin yan sira,
fert olarak ideal bir kimlik olusturma gayesinde olmalidir. Bu dogrultuda topluma
ornek olacak olan dervis gerek davranislari gerekse sozleri ile toplumu iyiye
sadece iyiye yOnlendiren bir yapida olmak zorundadir. Yunus Emre yasadig:
¢agin toplumsal kosullari i¢cinde ¢agini agsan bir anlayisla insani kemale ulastiracak
ilkeleri, gonlii Allah askiyla dolu insanin kendisinden ¢ikarmustir.
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YUNUS EMRE SIIRLERININ MINYATUR DILINDE SIMGELER ILE
ANLATIMI

Ersan PERCEM”

5
GIRIS
MINYATUR (TASVIR) VE SIMGE (REMiZ-TiMSAL)

Minyatiir kelimesi Osmanli doneminde “nakis” olarak adlandirilmis, yaygin
olarak “tasvir” kelimesi ile resim sozcligiiniin yerini almistir. Latince de
“miniare”den  (kirmiziyla boyama) kaynaklanan Italyanca miniatura’dan
Fransizca’ya oradan da Tiirkge’ye girmistir. Minyatiir el yazmasi kitaplarda metni
aydinlatmak amaciyla yerlestirilen agiklayici resimler, Islam gevrelerinde Ozgiin
bir resim dalin1 olusturmustur. Batida kokeni antik ¢aga, dogudaysa Islam oncesi
donemlere yani Uygurlara kadar inen el yazmasi ressamligl, ortagag boyunca
yaygin bir sanat dali olmustur. Islam diinyasinda ise Hat sanatiyla birlikte gelisen
tasvir sanati, 13. ylizyildan 19. yiizyila kadar tip dan sehir minyatiirlerine kadar
bircok alanda egemen resim tiirii haline gelmistir!. Bilimsel, tarihi ve edebi
konularla ilgili yazmalar1 resimlemek amaciyla yapilan ve pek cogu bugiin
kiymetli birer tarihi belge 6zeligi tasiyan minyatiirlii yazmalar zamanin orf ve
adetini, giyim ve kusamini, gelenek ve goreneklerini takip etmemize imkan
saglarken?, farkli bilim alanlar i¢in de yardimc unsur olarak fonksiyonu da

Ogr. Gor., Selguk Universitesi Giizel Sanatlar Fakiiltesi, Geleneksel Tiirk Sanatlari Boliimii, Tezhip
Ana Sanat Dali, ersanpercem@gmail.com, Orcid: 0000-0002-4861-6600, Konya / TURKIYE
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surdiirmiistiir. Tiirk resim sanatinin Osmanli sanatinda oldukga ilgi gormesi,
yasamla i¢ ige olmasindan kaynaklanmaktadir?.

Minyatiir dogadan iisluba cekilerek alinan bigimleri birer kaliba, birer simge
veya nakisa doniistiirerek bir kompozisyon halinde izleyiciye sunmustur. El
yazmast metinlerin igerisinde gecen konularin gerektirdigi tiim ayrintilari
minyatiirde gormek miimkiindiir. Fakat uygulamasi yapilan bigimler gercek
goriintiilerinden ve konumlarindan uzaklastirilarak yalin bir anlatim ifadesi ile
uygulanmasi Tiirk minyatiir sanatinin belirleyici bir 6zelligi haline gelmistir. Bu
ozellik diger Islam sanatlarinda oldugu gibi tasvir sanatinda da varligini
goniimiize degin siirdiirmiis ve korumustur.

Tiirk minyatiir sanati oldukga tasvirli, betimlemeli, timsalli zengin bir icerige
sahip olmustur. Bu noktada sembolik ifadeler minyatiiriin kendi degerlerini
olusturmaktadir. Simge tarihine baktigimizda Tiirklerin her seye sembolik bir
anlam yiiklendigini (Fotograf:1-2-3) + gormekteyiz; varlik alemi i¢indekiler, insan
eli ile yapilanlar, miicerret (soyut) formlar ve efsanevi varliklar sanatta kullanilan
timsalleri olusturmaktadir. Bu figiirler kelime sOylendigi anda zihnimizde
imgesini olusturmaktadir. Fotograf 4’de Nakkas Osman tarafinda 1583 yilinda III.
Murat i¢in hazirladig Ziibdetii't Tevarih isimli yazmasinda Hz. Lut ve Sodom
sehrinin yok edilisi tasvirlenmisgtir®.

Fotograf 1-2: Kaynak: Karamagrali, 1992

Berke inel, “Osmanlida Minyatiir Sanatma Bir Bakis ve Resim Sanatinin Onciileri”, Tiirkiye’de Sanat,
41, 1999, s,40.

Beyhan Karamagarali, Ahlat Mezar Taslar: (1. Baski). Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1992.
TIEM.1973. Ziibdetii't Tevarih
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Fotograf 4: Zubdetii't Tevarih

Minyatiir sanatin en 6nemli 6zelliklerinden birisi de vurgulanmak istenen
figlir, nesne veya objelerin merkeze alinarak iri ¢izilmesidir. Nesnelerin ¢izgi
perspektifindeki gibi goziimiize uzakliga gore degil, resmin icerisindeki 6nemine
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gore yerlestirilirken, smirli bir alan igerisine bir¢ok olayin naksedilmeye
calisilmasi bu tercihten kaynaklanmaktadir. Olaylar anlatilirken onemli olan
figiirler iri ve oldukga renkli, daha az Onemi olan figiirler ise kiiciik ve az
renklendirilmis bir bicimde etrafta tasvir edilmektedir. Bu sebeple de minyatiir
sanati, “Gnem perspektifi” olarak da adlandirilmaktadiré. Fotograf 5'de Ressam
Naksi'nin Albtim resimlerinden Sultan III. Mehmet tasviri oldukga iri
uygulanmistir. Egri kalesinden ¢ikan askerler ise ¢ok daha kiiciik ve renksiz
uygulandig1 goriilmektedir”. Aymi zamanda fotograf 6’da ise Semailname-i Ali
Osman yazmasindan Nakkas Osman’in Kanuni Sultan Siileyman tasvirinin daha
iri Sehzadesinin ve bahgivanlarin oldukga kiigiik ¢izildigi goriilmektedir. Bu
minyatiirdeki bir diger oOzelligi ise i¢ ve dis mekanin aymi bakis agisinda
gosterilmesidir®.

s - PR W3S .
Fotograf 5: Sultan III. Meh

met Tasvir

Aslihan Tongug, “Gelenegin Yenilenmesi: Minyatiir, Bakis ve Farkli Gérme Rejimleri Baglaminda
“Fatih Portreleri” Coziimlenmesi”, Sosyal ve Kiiltiirel Arastirmalar Dergisi, C. 5, S. 9, 2019, s. 193-216.
TSM.H.2665. 1600 civ.

TSMK.A.3592. M.1590
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Fotograf: 6 Kanuni Sultan Siileyman ve Sehzadesinin tasviri

Insanoglu yaradilisgindan bugiine kadar diisiince ve duygularini bagkalarina
aktarmak ve kendini ifade etmek icin cesitli yollara basvurmustur. Bu yollar
igerisinde bi¢im, renk ve kurgu ile anlatim biiytiik bir yer tutmustur®. Bu anlatim
ifadesi sembol (timsal-remiz) olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Sembol kavrami
duygularla algilanamayan seyleri, daha algilanabilir hale getiren somut
ifadelerdir. Veya Sembolizm, elle tutulamayan seyleri ve ruhsal olaylari, goze
hitap eden simgelerle anlatmaya galismaktir. Latince symbolum kelimesinden
gelen ve bat1 dillerinden Tiirkge'ye giren sembol, Tiirkce’ de kullanila gelmis
timsal veya remz kelimesinin karsiligidir1.

9 Selcuk Kiirsad Koca, Tiirk Kiiltiir Tarihinde Sembollerin Dili. Doktora Tezi, Sakarya Universitesi Sosyal
Bilimler Enstiriisii, Sakarya 2012, s,8.
10 Ferit Devellioglu, Osmanlica -Tiirkce Ansiklopedik Liigat, Aydin Yayinlari, Ankara 2013.
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Fotograf 7: “Sel¢uklu diyarinda Mevlana” Yasin Urhan, 2015

Fotograf 8: “Ask” Sehnaz Biger 2004.
El yazmalari igerisinde yer alan yazilar birer semboller biitiiniidiir. Bigimleri

olgunlastirilmis isaretler ve onlarin anlamlarindan olusmaktadir. Bu anlamlar
duygu ve degerleri agiklayan ve onlar1 harekete geciren ifadelerdir. Minyatiirde
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ise Sembolizm yani simge bilimi, olaylarin, objelerin, deyim ve sozciiklerin, daha
¢ok dini, felsefi ve estetik acidan yorumlayarak aciklayan bir sanata doniismiistiir.
Bu konu ile alakali yapilan minyatiirler Fotograf 7’de Hz. Mevlana'min Allah’in
buyruklarini sag eli ile alip sol eli ile halka aktarmasi tasvir edilmistir. Buradaki
sembol, cift bash kartalin Selcuklu devletini simgelemesidir. Yine fotograf 8'de
semazenlerin Allah agki ile sema edisleri ve bu sayede Lale’ye yani Allah ulagmak
arzusunda olduklarimin bir tasviridir. Burada Lale Allah’i, alevler ise Allah
askinin remzileri olarak diisiintilmiistiir.

Fotograf 9: Sukut: Hilal Arpac1og1u 2008
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Fo’éograf 10: Namaz: Cahide Keskiner Hat: Hiiseyin Kutlu 2004
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Sukut isimli ¢alismada (Fotograf 9) Allah kelamini okuyan bir insaru temsil
eden “Lale”, basimi egerek yiice Allah'in biyikligiini tefekkiir edisi
tasvirlenmistir. Fotograf 10’da ise namaz ayetinden yola ¢ikarak sanatgi lalenin
Miisliitmanlarin bes vakit namaz kilig hareketlerini ¢igek ile sembolize etmistir.
Lale Allah’in remzi iken insaninda namazlarinda Allah ile beraber olunmasi
gerektigi vurgulanmstir.

Fotograf: 12 Asik Der Giizel Gozler. Siir: Muhammed Lutfi Erzurumi. Hat-Tezhip-
Minyatiir: Ersan Percem 2004




Fotograf 11’de Yunus Emre'nin Seyhi Taptuk hazretlerinin kapisi ile orman
arasinda 40 yil boyunca odun tasiyarak Allah’a ulasmasi tasvir edilmistir.
Yunus'un uzun yillar hizmet kapisinda odun tagimasi onu olgunlastirmis,
hocasindan duydugu her s6z daha sonra siir olarak dilinden dokiilmiistiir.
Fotograf 12’de Efe Hazretlerinin bir siirinde Asik Der Giizel ‘Goz'ler, ‘Goz’lerim
Glizeli ‘Goz’ler, Cirkini ‘Ejder’ Yutsun, Giizeli Giizel ‘Goz’ler misralarinda ki
Gozler ve Ejder timsalleri ile siirdeki vurgusu arttirilmistir.

TASVIRLERDE KULLANILAN (SIMGE) REMIZLER

Uygulamasimi yaptigimiz minyatiirlerde kullandigimiz baz1 (simge)
remizlerin ge¢misteki anlamlarina da bakmak gerekirse Lale, Tasavvufta Allah
remzidir. Orta Asya’dan ¢iktig1 uzun yolculugunda Tiirklerle birlikte genis
cografyay1 asip Anadolu’ya gelen Lale; Tiirklerin, dolayisiyla Islam’mn en kutsal
cicegi olmustur. Tasavvufta lale Allah semboliidiir. Ebced hesab: ile “Allah”,
“Hilal” ve “Lale” kelimelerinin 66 sayisina tekabiil etmesi Islam sanatlarinda
kullanulagelmistir™.

Giil, Tasavvuf giil ilahi giizelligi bir ifade ettigi gibi Allah’in sevgilisi olan Hz.
Muhammed’i de temsil etmektedir. Tiirk Islam bezeme sanatlarinda, sik
kullanilan bir sembol motif olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Besir Ayvazoglu, giilii
su sekilde agciklamustir. “Arapga da giil “verd” kelimesidir. Bu kelimenin “Vav”
harfi Hz. Muhammed (a.s) a varis olan kamillere, “R1” harfi Hz. Muhammed (a.s)
m “rauf ve rahim” isimlerine, “Dal” harfi de davetci anlamindaki “dai” Ismine
isarettir”12.

Bugday Basak, Yeniden dogus ve bereketin simgesi olmustur.

Tuba Agaci, “Cennette bulunduguna inanilan, kokii yukarida dallar1 asagida
biiyiik bir aga¢” 1

Siileyman Uludag da Téiba agacini cennette bir aga¢ ve mutluluk diye
tanimlamistir. Tasavvuftaki Ttba makami terimini de “Hak ile ins makami ve
ilahl huzurda siiklin ve huzur iginde olma”* diye aciklamistir.

Ziimriit-ii Anka (Simurg), Tasavvufta, otuz kus, ¢oklugu (kesret), “otuz
kus”un bir olmas! yani simurgun padisahlig: birligi (vahdet) ifade eder. Kisinin

Besir Ayvazoglu, Ates Cicek Lale, Istanbul Belediyesi Kiiltiir A.S., Istanbul, 2003.

Besir Ayvazoglu, Giiller Kitabi, On Ugiincii Baski, Kap1 Yayinlari, Istanbul, 2013.
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benligini kesfederek aydinlanmasinin; kuvvet, bereket, giizellik, sifa ve
olumsiizliige kavusmasinin semboliidiir.

Ejder, Ejder Islamiyet oncesi Tiirk kiiltiiriinden giiniimiize yansiyan
sembollerden birisidir. Necmettin Ersoy’a gore “Genellikle eski uygarliklarin,
Uzak Dogu ve Selcuklu siisleme sanatinda rastladigimiz, kuyrugunu isiran
yilan/ejder motifi, sonsuza dek siiren devir daim imajin1 yansitmaktadir”®. Ejder
minyatiirler disinda Tiirk kiiltiirii igerisinde giicii, kuvvet ve kudreti simgeleyecek
sekilde kullanilmistir.

Yapilarda kullanilis sekli ile de Ejder igeriye kétiiliigiin ve diismanin
girmesini Onleyici bir tilsim olarak diisiiniilmiis” . Minyatiirde ise Ejder nefsi
yani kotiiliigii temsil etmekte ve nefs dldiiriilmezse ilahi bilgileri gorecek olan
goniil goziiniin agilmayacagi sembolize edilmistir.

Arslan, Anadolu Tiirk mimarisinde sik goriilen bir semboldyiir. Pilici’ye gore
“Aslan sembolii, insan igin, her seyden 6nce giiciin, kudretin, hiikiimdarligin,
asaletin ve cesaretin semboliidiir’”. Bu giicii nefis olarak diisiindiigiimiizde
insanin miicadelesi zorlagmaktadir.

Hayat Agaci, Tabiatla ilgili inanglar igerisinde yer alan aga¢ kutsallig1 ve
agacin sembollestirilmesi ¢ok eski kiiltiirlerden giiniimiize kadar gelmektedir.
insanoglunun tabiatla i¢ ice yasamasi agaci tabiat varliklar: igerisinde ¢ok cesitli
yonlerden faydalanilan bir yapiya kavusturmustur. Aga¢ sembolii diinyanin
kutsalligini, bereketliligini ve siirekliligini vurgulayarak yaratma fikri ve mutlak
oltimstizliik diisiincesiyle iliskide bulunur. Boylece diinya agaci, hayat agac1 ya
da olimstizliik agact olur”® . Gokyliziine yiikselen yasamin simgesi olarak
goriillen agag, evreni, cenneti, Olimsiizliigli, c¢ogalmayr ve bereketi
simgelemektedir.

Bulut: Bulut timsalleri basitge yagis: ve bollugu sembolize eder. Gozle goriiliir
elle tutulamaya, stirekli degisim halinde olan bulutlarin gizemli halleri vardir®.
Daha iyi anlayabilmek igin desen ¢izimi teknigi ve desenlerin kagit {izerine
uygulama safhalarindan kisaca bahsedilmesi lazimdr.
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Fakiiltesi Dergisi, 9, 2, Elaz1g 2004, s. 93.
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YUNUS EMRE SIiRLERININ MINYATUR DIiLINDE SIMGELER iLE

ANLATIMI

Yunus Emre'nin siirlerindeki kavramlar soyut olup, genellikle teshis
(kisilestirme) sanatiyla islenmis® oldugunu Mustafa Tatci sdylemektedir.
Yunus'un Insanin olgunlagmasi igin sdyledigi bu beyitler insamin diinyadaki
manevi yolculugunu anlatmaktadir. Bu mana yolculugunda bizde insanin
nefsiyle miicadelesini ve Allah agkini ele alip, beyitlerden kagit ylizeylerine
tasimaya calistik. Bu calismada siir dizelerindeki soyut anlatimlari daha somut
goz ile goriiliir eserler haline getirilmesi amaclanmis ve 15 siir ele alinarak
minyatiir teknigi ile tasvir edilmistir. Secilen Yunus Emre siirlerinin minyatiirler
uygulamasi asagida sirasiyla agiklanarak anlatilmistir.

1. Secilen Yunus Emre Siiri ve Uygulamasi:

Ey yarenler, ey kardaslar, sorun bana nerde idim,
Dinlerseniz sdyleyeyim ezeli vatanda idim.

Ezeliden dilim soyler Tanri birdir Hak tir Resul,
Bunu boyle bilmez iken, bir acep makamda idim.

Kalu bela séylenmeden, tertip diizen eylenmeden,
Hak'dan ayr1 degil idim, o ulu divanda idim.

Yunus senin astk canin, ezeli asiklar ile,
Ol Allah"in dergahinda seyran ve cevlanda idim?!

20

21

Mustafa Tatc1, Yunus Emre Divani, T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig: Kiitiiphaneler ve Yayimlar Genel
Midirliigii, Ankara 1990, s.3-5

Mustafa Tatc1, Yunus Emre Divani, Ankara 1990, T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanhg Kiitiiphaneler ve
Yayimlar Genel Miuidiirliigii. s. 175, Siir: 168.
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"Sorun Ben Nerede Idim”
Tasarim ve Uygulama: Zeynep Tekeci Geng, Altin Suluboya, 30x70cm
Uygulanan tasarimda Yunus Emre’nin peygamberler ile yaptigi yolculuk

anlatilmaktadir. Yunus Emre siirinde “sorun bana nerde idim” diye sorarak

okuyucuyu bir yolculuga ¢iktigini ifade etmektedir. Kur'an-1 Kerim de gegen
yasanmis olaylar1 kalu beladan itibaren anlatmaya baglar. Hz. Adem ile Hz.

Muhammed’e (as) kadar olan peygamberleri ve onlarin yasadig: olaylari orada

bulunmus gibi anlatir. Hz. Nuh ile tufanda, Hz. Yusuf ile kuyuda, mirag gecesi ise

peygamberimizle beraber oldugunu soyler.

2. Segilen Yunus Emre Siiri ve Uygulamasi:

Yanmisam agkina ta kiil olunca
Boyandim rengine solmazam ayruk

Yansin cdnim yansin agkin oduna
Aksn yagim aksin silmezem ayruk?

2 Yavuz Kartallioglu, “Yunus Emre Enstitiisii Tiirk Diinyas:”, Ocak-Haziran 2020, S.2.
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“Boyandim Rengine”

Tasarim ve Uygulama: Ersan Percem-Siikran Savli, Altin Suluboya, 35x50cm

Yunus Emre’nin, Taptuk hazretlerinin dergahina (sag alt boliim) girmesi ile
baslayan siir sOylemleri sol alt kosesinde bulunan tiirbesinde son buldugunu
tasvir ederken, bu zaman diliminde Yunus'un (kiigiik lale) Allah’a (biiyiik lale)
benzedigini ici ice girmis laleler sembolize etmektedir. Siirde Yunus; Ey dost!
Senin sevginle ta kiil oluncaya kadar yandim. Senin rengine boyandim, sana

benzedim. Ben artik bir daha solmam renksizlesmem, bozulmam! Canim agk
atesiyle yandik¢a yansin derken; iki lalenin de alevler ile aski sembolize ettigi
goriilmektedir.

1. Secilen Yunus Emre Siiri ve Uygulamasi:

Isidin ey yarenler agk bir giinese benzer
Asgki olmayan goniil misal-i tagsa benzer
Tags goniilde ne biter dilinde agu tiiter

Nice yumsak soylese sozii savasa benzer

Asgki var goniil yanar yumsanir muma dodner
Tag goniiller kararmis sarp-kati kisa benzer

Ol sultdn kapusunda ol Hazret tapusunda
Asiklarin yuldizi her dem ¢avuga benzer

Ge¢ Yunus endiseden ne gerek bu piseden
Ere agk gerek 6nden andan dervise benzer?.

2 Yavuz Kartallioglu, “Yunus Emre Enstitiisii Tiirk Diinyas:”, Ocak-Haziran 2020, S. 2.
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“Perde”

Tasarim ve Uygulama: Ersan Percem-H.Giiler Yagci, Altin Suluboya, 35x50cm

Minyatiirde orta boliimde bulunan lalenin Yani Allah (cc) etrafinda bulunan
beyaz giinese benzetildigini ve bu giinesten Yani Allah’in nurundan goniil gozii
acgik insanlarin aydinlandigini ve etrafina 1sik sagtiklarini simlelerken, soldaki
insanlar ise bu nurdan nasiplenememis kalpleri siyah tas kesilmis insanlari
simgelemektedir. Yine sag taraftaki Beyaz tasvir edilmis Ziimriit'ti Anka nefsini
yenmeye calisan giizel goniillii insanlari temsil ederken, alt taraftaki siyah tasvir
edilen ejderha ise Nefsi ve Nefsi kotiiliiklerini sembolize etmektedir. Ey dostlar
dinleyin! Allah sevgisi tipki bir giinese benzer. O hangi goniile girerse onu
aydinlatir. Sevgisiz goniilse sert, kaba, yontulmasi zor bir tas gibidir. Ey Yunus!
Biitiin korkulu diistincelerden kurtul. Bu yolun, kuruntularini terk et. Ere 6nce ask
gerekir. Kisi sonra dervise benzer derken; lale remzinin iizerinde yer alan dervis
olabilecegini sdylemektedir.

3. Secilen Yunus Emre Siiri ve Uygulamasa:

Miisliimanam diyen kisi sart1 nediir bilse gerek
Tanri'nun buyrugin tutup bis vakt namaz kilsa gerek

Tanla turup basun kaldur elleriini suya daldur
Hem seytdnun boymini ur hem nefs dahi dlse gerek




Yunus Emre Siirlerinin Minyatiir Dilinde Simgeler ile Anlatim

Kilurisan tan naméazin Hak'la ola hem niyazin
Ahiretde “izz ii nazun varup anda bulsa gerek

Oyle namazin kilasin her ne dilersen bulasin
Tamu'dan dzdd olasin kullar dzdd olsa gerek

Ol ikindiyi kilanlar ar1 dirlik dirilenler
Olardur Hakk'a irenler her dem anlar irse gerek

Ahsam durur ii¢ fariza tagca giindhun arida
Eyii ‘amelleriin sinde sem ii ¢erdg olsa gerek

Yatsu namazina ol hazir hazirlari sever Kadir
Imanun eksiigin bitiir iman pis-rev olsa gerek

Her kim bu sozden almadi bis vakt namazi kilmadt
Biliin miisiilman olmad ol Tamu'ya girse gerek?*

“Bes Vakit”

24

https://hadislerleislam.diyanet.gov.tr/sayfa.php?CILT=2&SAYFA=175. Erisim Tarihi: 19.11.2021.
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Tasarim ve Uygulama: M. Banu Bayrak, Altin Suluboya, 34x55cm

Yunus Emre'nin bu siirinden yola c¢ikarak tasarladigimiz minyatiirde,
simgeler ile yalin ve derin bir anlatim yakalamay1 amaclanmistir. Kompozisyonu
tasarlarken, islam mimarisinin alametlerinden, namaza ¢agri, ezanin makami olan
minareyi kullanilmistir. Minarelerden birbiri ardinca yankilanan ezanlar giinde
bes vakti ifade ederken, miiminlerin goniillerinde tanzim eder. Bu araliksiz
birbirinin ardinca gelen vakitler, bir zaman ¢arki gibi diistiniilmiis ve her biri giin
icinde kapladig: vakit uzunlugunca bir biiyiikliikle ifade edilmistir.

1. Secilen Yunus Emre Siiri ve Uygulamasi:

Kevser havuzuna dalanlar, Olmezden éndiin 6lenler
Nefsini diisman bilenler, Konar tiba dallarina

Kime kim dost kap1 aca, Diismani elinden kaca
Yunus agzi giiher saga, Degme arif degemeye 2.

"Mukafat”

25 Mustafa Tatci, "Yunus Emre”. 2013.
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Tasarim ve Uygulama: Riimeysa Demircan, Altin Suluboya, Akrilik 44x67cm

Taba Miisliman milletlerin kiiltiir, sanat ve edebiyatinda kokii Hz.
Peygamber’in makami olan “vesile” cennetinde, dallar1 en iistten alta dogru biitiin
cennet tabakalarina ulasacak sekilde tasavvur edilen agactir. Eserin tasarimi
yapilirken nefsini diisman bilenlerin, diinya hayatinda yaptig1 ibadetler ile t(iba
agacina ulasacag tasvir edilmistir. Diinya hayatini anlatmak i¢in evler, agaglar, ot
kiimeleri kullanilmistir. Cami ve gemi tasarimda diinya hayatini geride birakip,
nefsine karsi gelenleri temsil etmektedir. Bir rivayette tiibanin cennette bir agacin
adr oldugu, cennetteki biitiin evlerin onun dallarindan yapildigi, dallarinin
evlerin {izerine sarktifi, cennettekilerin meyvelerini yemeyi arzuladiklarinda
agacin kendilerine dogru egildigi, onlarin da o agactan diledikleri kadar yedikleri
bildirilmigtir2s.

1. Secilen Yunus Emre Siiri ve Uygulamasi:

Kazandigin bol giimiisler
Canina ceza vermisler
Yarin anda her birisi
Akrep olup soksa gerek

An ey Yiinus Rahmanim
Dosta ulastir canini

Ne beslersin bu tenini
Ecel oku yetse gerek?’.

G e~

"Aldanis”

26 Ali Erbas, "TOBA", TDV islam Ansiklopedisi, C. 41, Istanbul 2012, 5.316-317.
27 Y. Baki Yazici, “Yunus Emre”, Giildeste, 1992




Tasarim ve Uygulama: Zekine Inat, Altin Suluboya, 35x50cm

Diinya hayatinin gelip gegici oldugunu, elimizdeki mali miilkii birakip ahiret
hayatina gocecegimizi bu nedenle diinya hayatinin birer aldamis oldugunu
anlatan Yunus Emre, elimizdeki varliklarin, zenginliklerin aslinda birer liituf degil
canimiza ceza oldugunu ifade ettigi dizelerinden yola ¢ikarak diinya hayatinin
aldatici ihtisamini vurgulamak i¢in modern yapilar olan gokdelen ve binalar
¢izilmis, bu yapilar tizerinde serveti vurgulamak maksadiyla altin renk agirlikli
olarak kullanilmistir. insanoglunun sadece yeryiiziinde degil uzaydaki varligini
da vurgulamak igin uydular yerlestirilmistir. Insanlarin diinya hayati i¢in yaptig
bu ihtisamli yapilarin ifadesinden sonra akrebin kizmaya basladigini, akrebi
cevreleyen atesin ardindan zehrini bu gelip gecici diinya zenginliklerine akittigin
ve insanlari zehirledigini ifade edilmistir.

1. Secilen Yunus Emre Siiri ve Uygulamasi:

Isidin ey yarenler agk bir giinese benzer
Aski olmayan goniil misal-i tasa benzer

Tas goniilde ne biter dilinde agu tiiter
Nige yumsak soylese sozii savasa benzer

Aski var goniil yanar yumsanir muma doner
Tas goniiller kararmis sarp-kat1 kisa benzer

Ol sultan kapusunda ol Hazret tapusunda
Asiklarin yildiz1 her dem ¢avusa benzer

Ge¢ Yunus endiseden ne gerek bu piseden
Ere ask gerek 6nden andan dervise benzer?.

2 Yavuz Kartallioglu, “Yunus Emre Enstitiisii Tiirk Diinyas:”, Ocak-Haziran 2020, S. 2
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"Nefs Miicadelesi”

Tasarim ve Uygulama: Zeynep Yazici, Altin Suluboya, Akrilik 50x70cm

Insanin hakikate ulasmak igin 6nce nefsiyle savagmasi gerektigi, insan kibrine
yenik diismeden 6nce ne kadar aciz oldugunu fark edip ve kendiyle miicadeleye
baslarsa o zaman hakikatin perdeleri aralanir ve 6ziinde olan gergek disariya
cikar. Boylelikle insan benliginden siyrilir ve hakikate ulasabilir.

Ejderha, biitiin yticeligin kendinde oldugunu diisiinen nefse benzetilmis,
kendi govdesini 1sirmasi, insanin nefsiyle yaptig1 miicadeleyi, ejderhanin kendini
1sirmasiyla icinde var olan giizelligin ortaya ¢ikmasma ve yerde yesilliklerin
¢ikmasina, desenimizin en tepesindeki lale ise ulasilacak hakikatin Allah (c.c.)
oldugunu vurgulamaktadir.

1. Secilen Yunus Emre Siiri ve Uygulamasi:

Ben yiiriiriim ilden ile
Seyh sorarim dilden dile
Gurbette halim kim bile
Gel gor beni agk n’eyledi
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Ya elim al kaldir beni
Ya vaslina erdir beni
Cok aglattin giildiir beni
Gel gor beni ask n'eyledi

Gurbet ilinde yiiriirem
Dostu diisiimde goriirem
Uyanip Mecniin oluram
Gel gor beni agk n'eyledi

Miskin Yunus bi¢dreyim
Bastan ayaga yareyim
Dost ilinden dvdreyim

Gel gor beni ask n’eyledi?.

"Asgkin Yolu”
Tasarim ve Uygulama: Tuba Yaprak, Altin Suluboya, Akrilik 50x65¢cm

29 Mustafa Ozgelik, “Bizim Yunus”, 2013, Nar Yayinlari, s. 158-159.




Yunus Emre' nin yolculugu aska yolculuktur. Bu yolun ismi de tasavvuftur.
Tasavvuf beger sifatinda ki insanin, ekmel haline doniismesi i¢in kat etmesi
gereken asamali bir yoldur. Tasavvuftaki bu yol yedi mertebeyle belirtilmis ve bu
mertebelerde mana aleminde farkli renklerle ziihur etmistir. Renkten kasit ise
esasen ‘nur’ dur. Bu nurani renkler asama olarak soyle siralanmstir.

¢ Nefsi emmare; mavi, isyankar.
o Nefsi levvame; kirmizi, pismanlik.

Nefsi miilhime; sari, tevbe.

Nefsi mutmainne; beyaz, siikiir ve sena.

Nefsi raziye; yesil, fani olma.

Nefsi marziyye; siyah, hakkin rizasinin olmasi.

Nefsi safiyye; saf renk, hakka ulagmay1 ifade etmektedir.

Yunus Emrenin hiclik makamina ulasmak icin gectigi makamlar tasvir
edilmistir®. Elinden kanatlanip ugarak doniisen kuslar, her makamda ruhun
olgunlasip en sonunda Anka kusuna doniismesi, Hak esmasmin insanin
ruhaniyetine tecelli edisini ve doniisiimlerini simgelemektedir. Uzay boslugu
kainat1 ve zamansizlig1 simgelerken, kenarinda ki altin ¢izgi, bu diinyadan sadece
bir anlik goriintiiyii simgeler ve askin ancak bu diinyada yasanilacak bir duygu
oldugunu anlatir.

4. Secilen Yunus Emre Siiri ve Uygulamasi:

Sordum sar1 ¢igdeme
Senin benzin ne sar1

Ne sorarsin hey dervig
Hak korkusu ¢ekerim?3!.

% Osman Nuri Topbas, Imandan Ihsana Tasavouf, Erkam Yayinlari, 2017.
31 K. D. Wannig, ve M. Ozdemir, “Geleneksel Tiirk Halk Siirinde Doga”. Atatiirk Universitesi Tiirkiyat
Aragtirmalart Enstitiisii Dergisi, 2010.




Sen Sorabildin mi?”
Tasarim ve Uygulama: Tuba Yaprak, Altin Suluboya, Akrilik, 30x50cm

Bu siirde, Yunus Emre’nin, sar1 renkte bir ¢icekle olan diyalogu vardir. Fakat
bir ¢igekle diyalog kurabilmek i¢in, insanin kotii hasletlerinden kurtulup mana
bakimindan bir ¢igek kadar giizellesmesi gerekir. Bunun i¢in yapilmasi gereken
islev ise nefsin kotii hallerini terbiye etmektir. Iste o vakit insanda “Hak' esmasi
tecelli eder ve artik duydugu, gordiigii ve konustugu hep Hak' tandir. Tipki
Yunus Emre’ nin ¢igekle konustugu gibi.

1. Minyatiirii icin Secilen Siir ve Uygulamast:

Bu dokuz arslan u yedi evren {1 dort ejderha
Bunlarinla ceng idem Riistem olam destan olam3?

32 Emel Nalcagil Copur, “Divan Siirinde Aslan Metaforu”, Rumeli’de Dil ve Arastirma Dergisi, Mart 2020,
s. 285-302.
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"Riistem Gibi”
Tasarim ve Uygulama: Aysenur Ozdemiray, Altin Suluboya, Akrilik, 30x50cm

Beyitteki dort ejderha faktorii kompozisyonda iki ejder figiiriine
indirgenmistir. Dokuz aslan figiirii ise Cenk esnasinda Yunus'u cevreleyen
bitkisel motiflerin arasinda simge olarak yer almaktadir. Boylelikle ejderhalarin
kusattigr Yunus bir miicadele icindeyken ayni zamanda arka planla bitkisel
motiflerin i¢inde var olan aslanlar ile kusatilmistir. Koyu ve acik zemin ise kalbin
karanlik ve aydinlik kismini yansitmaktadir. Yunus bunlarla Cenk ederek Riistem
gibi kahraman olmak, destan olmak istemektedir.

1. Minyatiirii icin Secilen Siir ve Uygulamast:

Geldi gecti 6mriim benim sol y1l esup gibi
Hele bana soyle gele sol goz agup yummus gibi
Isbu size Hak tanuktur bu can gevdeye konuktur

Bir giin ola ¢ika gide kafesten kus ugmus gibi

Miskin adem oglanini benzetmisler ekinciye
Kimi biter kimi yiter yire tohum sagmuis gibi
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Bu diinyada bir nesneye yanar icim goyner oziim
Yigid iken dlenlere gok ekini bigmis gibi

Bir hastaya vardunisa bir i¢gim su virdiinise
Yarin anda kasu gele Hak sarabin i¢mis gibi

Bir miskini gordiin ise bir eskiice virdiin ise
Yarin anda sana gele Hak sarbin igmis gibi

Yunus Emre bu diinyada iki kisi kalur dirler
Meger Hizir-llyas ola Ab-1 Hayat icmis gibi®.

"Geldi Gegti Omriim Benim”
Tasarim ve Uygulama: Zeynep Uysal, Altin Suluboya, Akrilik, 40x55cm

3 Mustafa Tatci, Yiinus Emre Divim, T. C. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Kiitiiphaneler ve Yayinlar Genel

Midirlagi




Minyatiiriin orta kisminda islenen dongii, siirin ilk 3 misrasin da anlatilan
insan dmriiniin goz agip kapayincaya kadar gecen zaman kadar kisa olmasi ve bu
zaman diliminde ne kadar zevk-ii sefa iginde yasarsa yasasin sonunda ebedi
aleme go¢ edecek olmasimi tasvirlemektedir. Altin zeminin disinda kalan mavi
renk, zemin {izerine yapilan tasarimla diinyanin dongiisii ve diinya {izerinde
insanin mesgalelerini ifade etmektedir. Uciincii katmanda anlatilmak istenen,
diinya hayatindan sonra ahiret hayat1 oldugu ve insanoglu diinyada ne yapmais
ise onun kargihigini orada alacagim anlatmaktadir. Minyatiiriin iist kisminda
calisilan yesil renkli ekin basag1 geng iken 6len insanoglunu, alt kisminda bulunan
altin renkli ekin basagi ise olgunlagmis arif insanoglunu simgelemektedir.

1. Minyatiirii icin Secilen Siir ve Uygulamast:

Severim ben Seni candan igeru
Yolum vardir bu erkdndan igeru

Seri’at-Tarikat yoldur varana
Hakikat-Ma'rifet andan iceru

Beni bende demen bende degilim
Bir ben vardir bende benden iceru

Miskin Yunus gozii tus oldu sana
Kapinda bir kuldur Sultandan iceru3~.

3 Burhan Toprak, Yunus Emre Divant. Istanbul 2006, s.160.
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"Seri‘at Yoldur Varana”
Tasarim ve Uygulama: Naciye Detseli, Altin Suluboya, Akrilik, 40x60cm

Eserin tasarimi yapilirken Yunus Emre’nin “Severim ben Seni candan igeru”
baglikli siirinin “Bir ben vardir bende benden iceru” misrast merkeze alinarak
tasvirlenmistir. Eserde ana tema bir ejder ve ¢icekli bir agactir. Siyah renkle
calisilan ejder insanin igindeki koétiiliige meyilli yanlar: yani nefsi temsil ederken,
bahar dalli gigekler ise insanin i¢inde ki iyi yonleri ifade etmektedir. Bahsi gegen
unsurlarin merkezine altin ve mavi renk harmanlanarak cizilmis olan dairesel
bi¢im diinyay1 temsil eden bir unsur olarak uygulanmistir.

1. Minyatiirii icin Secilen Siir ve Uygulamast:

Benim bunda kararim yok, ben bunda gitmeye geldim
Bezirganem metaim ¢ok, alana satmaya geldim

Dost esriigii deliligim, agiklar bilir neligim
Deusiiriiben ikiligim, birlige bitmeye geldim

Ben gelmedim dava igin benim isim sevi igin
Dost'un evi goniillerdir, goniiller yapmaya geldim
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Yunus Emre dsik olmus, masuka derdinden olmiis
Gergek erin kapisinda, camum arz etmeye geldim

Ol hocamdir ben kuluyum, dost bahgesi biilbiiliiytim
Ol hocamin bahgesine, sad olup 6tmeye geldim

Bunda bilis olan canlar, anda biligirlermis

Bilisiiben hocamla halim arzetmeye geldim

Ben gelmedim kavga i¢in benim isim sevi igin
Dost'un evi goniillerdir, goniiller yapmaya geldim?®.

"Dostun Evi”

Tasarim ve Uygulama: Hiimeyra Ozdemir, Altin Suluboya, Akrilik, 40x60cm

Tasarimda ana temayi olusturan lale Allahi(cc.) temsilen kullanilmistir. Lale
formunun igerisindeki ciceklerle dost bahgesi anlatilmigtir. Dost evi olan Kabe,
gonlii sembolize ettiginden tasarimda yer verilmis; “goniiller yapmaya geldim”
ibaresindeki anlama uygun olarak uygulanmaistir.

%5 Emel Nalcagil Copur, “Divan Siirinde Aslan Metaforu”, Rumeli’de Dil ve Arastirma Dergisi, Mart 2020,
s. 285-302.
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1. Minyatiirii icin Secilen Siir ve Uygulamast:

Hakikate bakarisan nefsiin sana diigsmanyiter
Var imdi ol nefsiinile vurus-tokus savas yiiri

Nefsdiir eri yolda koyan yolda kalur nefse uyan
Ne isiin var kimseyile nefsiine kaki bus yiiri

Dilerisen bu diinyeniin serrinden olasin emin
Terk eyle bu kibr i1 kini hirkaya gir dervis yiiri
Kimse bagima girmegil kimse giiline dirmegil

Var kendii ma’siikunila bagcede el alig yiiri

Y{inus imdi hos sOylersin diliin ile serh eylersin
Halka nasihat satinca er ol yolunca hos yiiri®.

"Nefsdiir Eri Yolda Koyan”
Tasarim ve Uygulama: Eyiip Ozdemir, Altin Suluboya, Akrilik, 31x41cm

36  Mustafa Tat¢, Yunus Emre Divam, Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyati
Boliimii Doktora Tezi, 1990.
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Tasvirdeki aga¢ diinya hayati olarak diisiiniiliirse, ejderha yani nefis ise, onu
kurutmak yok etmek icin miicadelesini siirdiiriirken, agaca benzetilen insan ise
yasamak i¢in miicadele etmesi gerektigi anlatilmaktadir.

5. Minyatiirii icin Secilen Siir ve Uygulamasi:

Benem ol “1sk bahrisi denizler hayran bana
Derya beniim katremdiir zerreler ‘umman bana

Ciin dosta gider yolum miilk-i ezeldiir iliim
Hak'dan soyler bu diliim ne kul ne sultin bana

Yaradildi Mustafa ytizi niir gonli safa
Ol kild1 Hakk'a vefa andandur ihsan bana

Yiinus Emrem bu yolda eksiikligin bildiiriir
Mest oluban ¢cagirur dervislik biihtin bana’”

"Katredeki Umman”
Tasarim ve Uygulama: M. Banu Bayrak, Altin Suluboya, Akrilik, 34x55cm

%  Mustafa Tatgi, a.g.e. s.20.




Yerytizlinii kaplayan biiyiik su kiitlesi olarak bilinen deniz; ugsuz bucaksiz
goriintiisii, derinligi, enginligi, dalgalanisi, kiymetli madenlerin ve bazi canlilarin
bariagi olusu gibi 6zellikleriyle tasavvur ve imgelere konu edilir. Zira su, din ve
mitolojilerde hayatin kaynagi, ilk maddesi olarak goriiliir. Tasavvufta ozellikle
vahdet-i viicut nazariyesi aciklanirken deniz, “mutlak varlik olan Allah’i, onun
sonsuz zat makamini ve vahdeti temsil eder. Stfiler varligin bir oldugunu,
kesretin gortintirde kaldigin1 anlatmak igin, daha ziyade deniz imgesini
kullanmiglardir” 38. Tasavvufi bir metafor olarak deniz, vahdeti temsil ederken;
dalga ve girdap, tecellileri ve kesreti temsil eder. “Biiyiikliik, genislik, sonsuzluk,
derinlik, bolluk” %°. Bahr kelimesi tasavvufta, Allah'in kudretinin sonsuzlugu,
sinirsiz erdemini sembolize eder. “Tasavvuf anlayisinda deniz, Bir'in yani
vahdetin simgesidir.” Katreyle kul; deniz ile Ilahi birlik (vahdet) arasinda
benzerlik iliskisi kurulur. Kiigiikliik, acizlik ve biitiiniin pargasi olma noktasinda
katre, insani; karsit 6zellikleriyle de deniz vahdeti sembolize eder. ihtiyaglarlm
karsilama noktasinda kendisini aciz bir varlik olarak goren kul, sonsuz rahmet ve
nimetin sahibi oldugu i¢in Mutlak Varlik’t ummana, kendisini ise degersiz bir
damlaya benzetir.

Hz. Muhammed, klasik siirde merhametinin bollugu, teblig ettigi dinin
evrenselligi, yaratilanlarin en {istiinii olusu ve Islam’in, 6nceki dinleri nesh etmesi
konularinda deniz ve suyla iliskilendirilir. Diinyanin yegéane incisi anlamina gelen
“diirr-i yekta, diirr-i yekdane” ve sadefteki tek inci anlamina gelen “diirr-i yetim”
4. terkipleri, istiare ve tesbih yoluyla Hz. Muhammed’i karsilayacak sekilde
kullanilir.

Yunus Emre’nin siirinden yola ¢ikarak hazirlanan minyatiir tasariminin
kompozisyonuda ilk iki beyit belirleyici olmustur. Tasavvufta pek ¢ok kullanilan,
kesret- vahdet, parca biitiin iliskisinden yola ¢ikilarak, “Derya bentim katremdiir
zerreler ‘umman bana” diyen Yunus’tan ilhamla, bir damlanin igine bir derya
tasarlanmistir. “Yaradildi Mustafd yiizi nir gonli safd, Ol kildi Hakk'a vefa
andandur ihsdn bana” diyen Yunus, ihsanin Peygamber Efendimiz (sav)in
mevcudiyetinden kaynaklandigini belirtmektedir. “Sen olmasaydin, alemleri
yaratmazdim” kutsi hadisi, pek ¢ok nazim ve nesir edebi esere ilham kaynagi
olmustur. Eserin kompozisyonunu tasarlarken bu “1sk bahri” nin icine, biitiin
alemlerin varlik sebebi Efendimiz (sav)'i temsilen Mescidini yerlestirilmistir. Icice

38

39

40

Mahmut Gider, “Baki ve Fuziili Divanlarinda Deniz Tasavvuru”, Osmanli Arastirmalar: Dergisi, 3,
2017, 22-36.

Iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii. Ankara 1995, Akcag Yayinlari, s.137.

iskender Pala, a.g.e., s.155.




gecirerek olusturulan daireleri ise, alem olarak tasavvur edilmistir. Daglar,
tepeler, cicek ve ot kiimeleri, bulutlar ile tabiat unsurlarini, kii¢iik kiimeler halinde
yerlestirdigimiz evler ile de beseri unsurlar ifadesi i¢in kullanilmigtir. Esere
biitiinii kaplayan lacivert bir zemin tercih edilmis, damla formu diginda farkl bir
zemin rengi kullanilmamistir. Bu seffaf zemin ile alemin goriilen, duyulan
zahirinden daha ziyade manasini yansitmaya ¢alisilmistir.

SONUC

Minyatiir, tasvir sanatinin kagit tizerindeki uygulanmis seklidir. El
yazmalarindaki metinleri desteklemek maksadiyla kullanilan bir sanat dalidir. Bu
sebepten minyatiir, metnin anlam biitiinliigiine géonderme yapar ve klasik kitap
sanatlar1 icinde yer alir. Bizde Yunus Emre’'nin siirlerinde gegen kavramsal
ifadeleri minyatiir dilinde simgeler ile uygulayarak anlatmaya galistik. Yunus
Emre ve Tiirkce Yili etkinlikleri c¢ercevesinde hazirladigimiz minyatiir
uygulamalar1 koklerinden ve kendi inancindan kopmadan ve hicbir tasaridan
etkilenmeden, kendi 6zgiinliigiinde eserler ortaya ¢ikmustir. Bu c¢alismalarda
simgesel (remizler) bigimler {iretilirken ayni zamanda bir kiiltiir teknigi de
olusturulmaya calisilmistir. Minyatiir sanatinin remiz bigimleri vasitasiyla
yapilan gondermeler, hem ge¢misi anlamlandirarak gelenegin siirekliligini
saglamak hem de insanin diinyadaki manevi yolculugunu bu vesileyle
hatirlatmaktir.
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YUNUS EMRE’NIN SER LEVHASI “SEVELIM, SEVILELIM”” CUMLESININ
HATTAT DR. HUSEYIN OKSUZ TARAFINDAN YAZILMIS HUTUT-I
MUTENEVVIA ORNEGI VE BASKA HATTATLAR TARAFINDAN
YAZILMIS ORNEKLERI

Murat OKUMUS "
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GIRIS

Tarih devirleri igerisinde devasa sanatc¢ilarin degerleri vakit akip gectikce daha iyi
idrak edilmektedir. Thata glicii, ongoriisii yiiksek bir¢ok kisi ile sanat ehli bir¢ok kisinin
idrak ettikleri zaman dilimlerinde tam anlamiyla anlasilamadiklar hatta kiigiik
goriildiikleri tarihen sabittir'. Hatta Y{inus, bu durumu kendi lisaninda bile ortaya
koymasina, “’seni sigaya ¢eker bir molla kasim gelir.” seklinde izhar etmesine ragmen
hatta bu konuda rivayetler olmasina ragmen devrinde Ovgiilere de mazhar
olmusglardir:

Yerme nakisas1 gergekligi Anadolu irfan ¢aginin 6nemli zevati ve eshast igin de
gecerli olmasina ragmen, bizatihi kendi dénemlerinde yasayan maneviyat ve irfan
ehline 6vgiiyli de serdetmislerdir. Bu minvalde Hz. Mevlana’mn “llahi menzillerin
hangisine vardimsa bir Tiirkmen kocay: gecemedim. Her menzile benden once varmis buldum
onu” dedigi rivayet edilir, Yiinus Emre icin.

Yinus Emre gibi tasavvuf erbabi, sair, miitefekkir vs. pek ¢ok vasfi kendisinde
toplamus bir sahsiyetin ¢ok yonlii kimligi, onun her gecen devirde yeni bir bakis agisiyla
tizerinde miilahazalar yapilmasina ve yepyeni degerlendirmeler yapilmasina imkan
vermektedir. Anadolu irfaninin en 6nemli ozanlarindan olmasi, “’Divan-1 Ilahiyat” ve
Risaletiin-Nushiyye gibi diinya durduk¢a yasayacak hiiviyet kazanmis eserler

Ogretim Gorevlisi, Hattat, Selguk Universitesi Giizel Sanatlar Fakiiltesi Geleneksel Tiirk Sanatlar
Boliimii, okumusmurat6l@gmail.com, Orcid No: 0000 0002 6122 5743, Konya / TURKIYE
Fatih Ozkafa, Mehmed Akif, Asim ve Genglik Bildiriler, ISBN: 978-975-7382-79-9, Ankara 2015, s. 135.


about:blank

birakmast bile Ylnus'un Tiirk Milleti nezdindeki istisnai konumu igin yeterlidir. Ayni
zamanda ask ve irfan adami, Ilahi askin izinde 1s1k sacan goniil insani, Biiyiik Tiirk-
Islam disliniirii ve sair Ytnus Emre, islam'in sabir, kanaat, hosgorii, comertlik, iyilik,
fazilet degerlerini benimsemeye yonelik telkinleriyle yiizyillardir insanhiga 1s1k
sacmakta, 6gilitleriyle yol gostermektedir.

Yinus'un tahayyiil diinyasindan tezahiir edip en samimi hislerle kaleme alinan
berceste misralar zihinlerdeki tazeligini daima muhafaza etmis; musiki, resim grafik,
minyatiir gibi sanatlara konu olan eserleri bu sanatlara ildveten hat sanatna ve
hattatlara da yepyeni eserler i¢in ilham kaynag1 olmustur. Bugiine kadar diger sairlere
nispetle yeterli miktarda denebilecek miktarda; ancak kendisinin biitiin siirleri hesaba
katildiginda ¢ok ¢ok az bir kisminin hat eseri olarak viicut buldugunu gérmekteyiz.
Bununla birlikte, hattatlarin giin gectikge bu hazineden daha ¢ok edecekleri, istifade
etmeleri gerektigi hususunu hat sanat¢ilarinin dikkatine sunuyoruz.

1. Amacg

Tiirkgenin andelibi, biilbiilii olarak nitelendirebilecegimiz tavirda siir sdyleyen,
Tiirkgenin yiiriiyen hali Y{inus Emre’nin “’Sevelim, Sevilelim” climlesinden son dénem
hattatlarimizin nasil etkilendiklerini hissettirmektedir. Ytnus'u, Hiisnii hat sanati
agisindan nasil degerlendiklerine, siirini sdyledigi 13 ve 14. Yiizyi1ldan sonra da siiriyle
hocaligini devam ettirip ettiremedigini, halen 21. Y{izyilda kendisinin siir nefesinden
herkes payina diigseni almakta olup olamadigini gérmek istemekteyiz.

Feyiz ve bereketi halen ve devam etmekte ve etkisini halen siirdiirmekte midir?
Kendisi Tiirkcenin siirle bir elcisi olmakla birlikte kendisinin siir Tiirk Islam
sanatlarinin ana damari olan Hiisnii hat sanatinda mesajin1 gelecek ytiizyillara kadar
devam ettirmenin yolunu a¢gmis midir?

Anadolu irfan ¢agimin yaktigi cerag halen etkisini siirdiirmekte 21. Yiizyilin
modern diinyasinda kendisine bir alan agabilmekte midir? Sorularna cevap arama
cabasi olacaktir.

Bu bildiri bir edebi climlenin inananlarini sdylendigi giinden ytiizyillar sonra bile
nasil etkileyebildigi ve buradan hareketle sanatlarini nasil konusturduklar: ve bunun
insanlara mesaj sunmak i¢in nasil kullanildigini gostermek amaciyla kaleme alinmistr.

2. Yontem

Esasinda bir¢ok drnegi olan hutut-1 miitenevvia 6rneklerinden sadece dort tanesini
bildiri igerisine der¢ edecegiz bunlardan sadece bir tanesini ’Sevelim, Sevilelim’” 6rnegi
olarak giindeme getirecegiz.

Yontem olarak once hutut miitenevvia nedir ve birka¢ O6rnekle birlikte hutut-1
miitenevvia ile ne yapilmak istenmektedir o ortaya konacaktir.




Yiinus Emre’nin Ser Levhasi1 ’Sevelim, Sevilelim”’ Ciimlesinin Hattat Dr. Hiiseyin Oksiiz /
TarafindanYazilmis Hutut-1 Miitenevvia Ornegi ve Baska Hattatlar Tarafindan Yazilmis Ornekleri

Hutut-1 miitenevviada hangi hat cesitleri var buna cevap aranacak kimler hutut-1
miitenevvia yazabilir bundan bahsedilecek. Sonrasinda “’Sevelim Sevilelim” hutut-1
miitenevviast ile 20. ve 21. Yiizyila damgasini vurmus hattat Hamid Ayta¢'in en giizide
talebelerinden Dr. Hiiseyin Oksiiz bu levha ile ne amaglamistir?

Bir sonraki asamada son yiizyilda “Sevelim, Sevilelim.” climlesini hat levhasi haline
getiren bagka hattatlar var m1 ve varsa hangi hat ¢esitlerini kullanarak bu ctimleyi
vurgulamak istemigler ve sanatseverin ve sair insanlarin dikkatini celp etmek
istemiglerdir?

Yinus'un sozlerinin hiisnii hat sanatiyla yazilmis baska ve Ornekleri var mu
onlardan da kisa drneklerle sonuca ulasilmaya ¢alisilacaktir.

3. HAT SANATINDA “YUNUS EMRE” iSMININ GECTiGi ORNEKLER

Resim 1: Miidevver Y{inus Emre/ KGfi/ Emin Barin (Stileyman BERK arsivi)

Y{inus Emre’nin isminin levha haline getirildigi birka¢ 6rnegi vere rek gosterelim:
Birinci 6rnek hattat ve miicellit Emin Barin'in kifi yazi ¢esidi ile miidevver (dairevi)
olarak tasarladigy “Yiinus Emre” yazisidir. Metin igerisinde “Ya Hazreti” ya da
"Hazreti” gibi 6vgii ibaresi tercih edilmemistir. Yazi igerisinde “’Y#inus Emre’”’ ibaresi on
iki defa tekrar ettirilerek yazilmistir. Yazinin sol alt kosesinde Latin harfleri ile “Yunus
Emre Dénmedolap” onun altinda da “emin barin’” yazmaktadir.
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Resim 2: “Ya Hazreti Sultan Y{inus Emre”’/ Celi Ta'lik/ Necmeddin Okyay?

fkinci 6rnegimiz Osmanli doneminde dogup Tiirkiye cumhuriyetinde vefat etmis,
Mehmed Necmeddin Okyay (28 Ocak 1883, Istanbul - 5 Ocak 1976, istanbul), Tiirk
hattat, ebru sanatgisi, kemankes, giil yetistiricisi, tugrakes ve is miirekkebi imali,
aharcilik (kagit perdahcist "parlatma"), miicellidlik (cilt yapimi) gibi kitap sanatlari
ustas1, imam ve hatip vasiflariyla hezarfen unvaninin kendisine layik goriildiigii Tiirk
hat sanatinin celi talik nev’inde nadide 6rneklerini Necmeddin Okyay’in “kuddisellahii
sirrahu ya hazreti sultan Yiinus Emre”’ yazisi siyah miirekkeple diiz satir halinde iki satir
olarak yazilmistir.  Tezhibi cigek dermana aittir. Hicri 1364 (Miladi: 1944-1945)
tarihlidir.

Resim 3: “Ya Hazreti Sultan Y{inus Emre”’/ Siiliis /Dr. Hiiseyin Oksiiz

2 Basaksehir Belediyesi, Tiirkcenin Biilbiilii Yunus Emre, KLON Reklam Yapim Org. Ltd. Sti., 2016, s:126,
127.
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Resim 4: “Y{nus Emre” detay, Resim 5: “Sultan” detay, Resim 6: “"Ya Hazreti”” detay

Ugiincii 6rnek Dr. Hiiseyin Oksiiz’iin “Ya Hazreti Sultan Yiinus Emre” olarak
tasarladig siiliis yazisinin kursun kalemle kalib1. Daha sonra {i¢ fotografta yazinin iige
boliinerek agiklamasi yapilmaktadir. Birinci par¢ada yazinin genel goriiniimiine gore
son pargast olarak “Yiinus Emre”” kisminda goriinmektedir (Resim-4). Orta pargada
“Sultan” kelimesinin detay1 verilmistir (Resim-5). Sayfa sonunda ki son parcada da
sagdan sola okuma diizeninde siralanmus ilk parca olan “’Ya Hazreti” kisminin detay1
verilmigtir (Resim-6).

Resim 7: “Ya Hazreti Sultan Y{inus Emre”’/Celi Divani/ Murat Okumus

Son ornek de giiniimiiz hattatlarindan Murat Okumus’a ait “Ya Hazreti Sultan
Yiinus Emre” yazisidir. Yazi altin yaldiz ebru tizerine lacivert miirekkep ile celi divani
yazi gesidiyle damla formunda yazilmigtir. Metin “Ya Hazreti Sultan Yiinus Emre” istifte
alttan yukariya dogru istiflenmistir ve o sekilde yazilmistir. Yazi bildiri metni icine
dikey olarak yerlestirildiginde c¢ok fazla yer kaplamasi nedeniyle yatay olarak
yerlestirilmistir. Ebru giiniimiiz sanatcilarindan Fatma Betiil Koyuncu'ya aittir.

Y
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3.1. Hat Sanatinda Hutut-1 Miitenevvia Ornekleri
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Resim 8: Kamﬂ Akdik hutut-1 miitenevvia (Artam Art, Lot: 30)

Hat sanatinda ¢ok sik kullamilan yazi gesitlerinin alt alta siralanarak yazildig:
levhalar, hattatlarin farkli yazilardaki becerilerini gdstermek agisindan tercih ettikleri
kompozisyonlara verilen 6rneklerdir. Esasinda bir¢ok 6rnegi olan hutut-1 miitenevvia
orneklerinden sadece dort tanesini bildiri igerisine der¢ edecegiz. Bunlardan sadece bir
tanesini sevelim sevilelim Ornegi olarak giindeme getirecegiz. Bunlardan ilki Osmanli
devletinin son resmi Reisii’l-Hattatin’i Hact Ahmed Kamil Akdik’e (1861-1941) aittir.
Eser Hutut-1 Miitenevvia Hicri 1349/1930 tarihli kuram kerim ayetlerini ve hadisi
serifleri havi olan bir eserdir. 63x50 cm Kufi, Siiliis, Nesih, Muhakkak, Reyhani siiliis,
Tevki, Icaze, Talik, ince Talik, Divani, Celi Divani, Rik’a, Icaze hatlar ile yazilmigtir.
Eserin bordiiriine altinla zencirek, dis pervazina ise Rumi motifleri kullanilarak altin,
lacivert ve siilyen (ya da siiliigen kelimenin kokii belli degildir. Boyacilikta pastan
koruyucu ve astar olarak kullanilan, kirmizi renkli toz halindeki kursun oksitlerin
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karisimi boya.) rengi ile tezhip yapilmustir. (Kubbealt1 liigati?). Sadrazam Kibrish
Mehmet Kamil Paga Ailesi Eski Koleksiyonu (Resim-8)

Yiinus Emre’nin Ser Levhast ’Sevelim, Sevilelim’ Ciimlesinin Hattat Dr. Hiiseyin Oksiiz
TarafindanYazilmis Hutut-1 Miitenevvia Ornegi ve Baska Hattatlar Tarafindan Yazilmis Ornekleri

Resim 9: Mehmet Tevfik Efendi Hutut-1 Miitenevvia3

Ikinci hutut-1 miitenevvia &rnegi olarak hattat Mehmed Tevfik Efendi'ye ait
levhadir biitiin huuti miitenevvia hatlar1 mevcut olmamakla birlikte farkli tasarimi
sebebiyle bildiri icerisine der¢ edilmistir. Aharli nohudi kagit tizerine is miirekkebi ile
dort satir siiliis, bir satir divani hatla ayetler ve hadis-i serifler kaleme alinmistir. En
iistte yer alan istifte Arapga, mealen; "Oku attiin zaman sen atmadin, Allah att1” ayeti, alt
kistmda ise “cennet kiliclarin golgesindedir” ve "miiminin ferasetinden kagimn ¢iinkii o
baktiginda Allah‘n nuru ile bakar” hadisleri yazilidir. Ortadaki divani yazida eserin bir
mehdiye oldugu ve "siiliis, rik‘a, divani, talik, celi divani, hatt-1 icaze ve reyhani hutiitu havi”
oldugu yazihidir. Mehmed Tevfik efendinin torunu Sadi Giigliier Koleksiyonunda

Ibniilemin Mahmud Kemal inal, Son Hattatlar, ISBN:978-605-06762-2-8, 2021, s. 340
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bulunan bu nadir eser hutut-1 miitenevvia drneklerinde farkl: tasarima sahip énemli
bir ornektir (Alif Art, Lot No:120), (Resim-9).

Resim 10: Hamid Aytag(https://www .ketebe.org/en/artwork/6418?ref=artist&id=343)

Uclincii 6rnek Hamid Ayta¢’a aittir. Eser igerisinde Hact Ahmed Kamil Akdik
levhasinda olan bazi ayetler olmakla birlikte baska ayetler ve hadisi serifler de istif
bakimindan tercihe edilmisse de Sirasiyla kiifi, siiliis, celi siiliis, nesih, muhakkak,
suliis, tevkii, rikaa (hatt-1 icaze), celi ta’lik, ta’lik, divani, celi divéani, rik’a, rikaa (hatt-1
icaze) yazi gesitleri yazilidir. Yazinin tezhibi Dr. Hiiseyin Oksiiz'{in miizehhip kardesi,
Sami Oksiiz (Vefat1: 2004) tarafindan yapilmustir.

Hutut-1 miitenevvianin Orneklerinden Hattat Dr. Hiiseyin oOksiize ait olan
dordiincii 6rnegi de ayr1 baslik altinda 6zel bir yer verilerek agiklanmaya calisilacaktir.




3.2. Hat Sanat1 Agisindan “Sevelim Sevilelim” Ser Levhasi

Ser levha ifadesi sozIiik anlamu itibariyle baglik anlamina gelir. Lakin bu ifade hat
ve tezhip sanatlar1 agisindan kurani kerimin Fatiha suresi ve bakara suresinin ilk bes
ayetinin yazilmasini ve tezhiplenmesini ifade eder. Bu tanumlamalarin yaninda
edebiyatta baz1 kiiciik ibarelerin de ser levha olabildigi gerceginden hareketle biz de
’sevelim sevilelim’ “ibaresini nitelerken ser levha olarak nitelemesi uygun goriildii.

Neden sevelim sevilelim sorusunun cevabi1 zannimizca Y{inus Emre’nin yaradanin
en degerli varliklarindan olan insan varliginin sevgiye var olan ihtiyacina ve sevgi le
cogu ile ¢oziilebilecegine olan vurgusunu ortaya ¢ikarmaktir. Peygamber Efendimiz -
sallallahu aleyhi ve sellem- soyle haber vermislerdir:

Seninle ilgisini kesenden sen ilgini kesme! Sana vermeyene sen ver! Sana kotiiliik
edeni bagisla!”® diisturundan hareketle gosterissiz ar1 duru Tiirkgesi ile ytiizyillar
oncesinden bize sundugunu Nihad Sami Banarli bize soyle ifa ifade etmektedir:

Hicbir yapmacig1 olmayan, adeta san’at kaygist ile soylenmiyormus gibi sade ve kiilfetsiz
bir lisanla soylenen Yiinus'un siirlerine hemen biitiin tasavouf edebiyatinda benzer siirler
bulmak kolay degildir. ...iman ve ideali geregince, genis halk topluluklarma ses duyurmaya
calisan Yiinus Emre’nin Tiirkgesi, ite bu artlar icinde sade ve ok giizel bir halk lisdmidir.”6 i
bu noktadan hareketle yunus siirinin aslinda insanliga syle seslenmektedir:

1 Hak cihina toludur kimsene Hakk"1 bilmez
Anzi sen senden iste o senden ayru olmaz

2 Diinydyt inanursin rizka beniimdiir dirsin
Niciin yalan séylersin ¢iin hi¢ didiigiin olmaz
3 Ahret yavlak 1rakdur togrulik key yarakdur
Ayrulik sarp firdkdur hi¢ giden girii gelmez

4 Diinydya gelen goger bir bir serbetin icer
Bu bir kopridiir gecer cdhiller ani bilmez

5 Geliin tansuk ideliim isi kolay tutalum
Seveliim sevileliim diinyd kimseye kalmaz

6 Yiinus sozin anlarsan soz ma'nisin dinlersen
Sana bir ‘amel gerek bunda kimsene kalmaz

Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, Aydin Kitabevi Yay., Ankara 2011, s. 1100;
TDK (Ttrk Dil Kurumu), Tiirkge Sozliik, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, C. 1, Ankara 1998, s. 1946.
Ahmed bin Hanbel, Miisned, 1V, 148, 158.

Nihat Sami Banarly, Resimli Tiirk Edebiyat: Tarihi, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1983, s. 335.




F. 95b, T. 24b, NO. 192b, A. 9.7

Anlasilacag: {izere diinya hayati, kisacik bir zaman dilimi ve hicret mekanidir.
Yaradan varlik aleminin her yerindedir ve bu cihan1 da doldurmustur. Yaradan
insanoglu ile daima birliktedir. Hicbir varlik bunun farkinda olmadig: gibi bu diinya
denilen gezegende de ebedi degildir. Ahiret durag: son duraktir ve ebedidir. Giden de
geri gelememektedir. Bunu ancak cahiller anlayamamaktadir. Bu hicret mekaninda
gerceklestirilecek en hayirli islerden biri; yaradan igin birbirini seven kardesler
olunmasi, gecim ehli olunmasi ve kendisiyle hos gegcinilen 6rnek bir Miisliiman
olunmas: gerekmektedir. Hedef, goniiller fethedip hayir-dualar almak, kimseye bar
olmay1p herkese yar olmak olmalidir. Yunus'un bu soziinii tutarak Boylece Allah’in
yeryiiziindeki sahitleri olan mii’minlerden bir iyi hal belgesi kazanarak Yaradan'in
divanina ¢itkmak olmalidir.

3.3. Yanus Emre’nin “Sevelim Sevilelim” Ciimlesinin Hutut-1 Miitenevvia
Olarak Ornegi

Hiseyin OKSLLZ | KONEV
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Resim 11: Dr. Hiiseyin Oksiiz (Konevi) kisaca hayat1®

8

(Tat¢1,2011:82)

https://docs.google.com/viewer?url=http%3A%2F %2Fturuz.com%2Fstorage%2FPoem-
Literature%2FPoem%2F2011%2F0320-
Divani_Ytnus_Emre_%28Mustafa_Tatci%29.pdf&embedded=true, Erisim tarihi: 2/3/2021, 19:43
Hiiseyin Oksiiz, a.g.e., s. 9.
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Yiinus Emre’nin Ser Levhasi1 ’Sevelim, Sevilelim”’ Ciimlesinin Hattat Dr. Hiiseyin Oksiiz
TarafindanYazilmis Hutut-1 Miitenevvia Ornegi ve Baska Hattatlar Tarafindan Yazilmis Ornekleri

Dr. Hiiseyin Oksiiz, 1944’te Konya’da dogdu. 1966’da Istanbul’da Eczacilik tahsili
sirasinda (1967) yilinda Diinyaca tanminan Hattat Hamid Ayta¢’tan Siiliis-Nesih; 1969
yilinda M. Ugur Derman’dan da Ta’lik derslerine devam ederek icazet aldi. 1970-80
yillarinda Mevlana Thtifallerinde Mutrip’da ney iifledi. Konya’da 10 y1l eczacilik yapti.
(IRCICA) her ti¢ yilda bir gergeklestirdigi Uluslararast Hat Miisabakalarinda, Diinya
Birinciligi dahil bes 6diil aldi. 2001’de Selcuk Universitesi Giizel Sanatlar Fakiiltesi'nin
kurulusuna onciiliik etti ve 6gretim tiyesi oldu. Geleneksel Tiirk Sanatlar: Boliimiiniin
ii¢ y1l bagkanligim yapti. Burada diinya capinda basarili hattatlar yetistirdi. Universite
ve kurslarda sayilar1 otuza yaklasan talebesine icazet verdi. 1986 1. Uluslararas: Hattat
Hamid Hat Yarismasi basta olmak {izere Devlet Tiirk Siisleme Sanatlari Yarigmali
Sergilerinde ve yurtdisindaki sergilerde, gesitli hat dallarinda ddiiller aldi. 2010 yilinda
TBMM Ustiin Hizmet Odiilii, 2012 yilinda da Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1, Kiiltiir Sanat
Biiyiik Odiilii'ne layik goriildii. 2011 yilinda Selguk Universitesinden emekli oldu
2013’te KTO Karatay Universitesi Giizel Sanatlar ve Tasarim Fakiiltesi Geleneksel Tiirk
Sanatlar1 Boliimii'nde 6gretim iiyesi ve Boliim Bagkani oldu. Halen bu gorevini devam
ettirmektedir®.

LGN S oINS R G G
B e

BT T T S s B, S 102ty B sS
eSS DAl e s P S R T
B ST TSl P e S A T L
ﬁ’q’*—.’-t 2 -. L . ;" 5% -’._--/- e
g___;,rt..g,?l.;—;uuz_._._'fi_,,:,ﬁ,x_,-rz s

S -

Resim 12: “’Sevelim, sevilelim. Diinya kimseye kalmaz”’. Hutut-1 miitenevvias1'0

9 Hiiseyin Oksiiz, Hattat Hiiseyin Oksiiz 45. Sanat Yili Hatiras;, ISBN:978-605-4988-01-3, Konya 2014, s.
9.
10 Hiiseyin Oksiiz, a.g.e., s. 274.
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Resim 13: Satir Arast Ac¢ilmig™
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Resim 14: Yazi Cesitleri A¢iklama?

1 Hiiseyin Oksiiz, a.g.e., s. 14.
12 Hiiseyin Oksiiz, a.ge.,s. 14.




Bu tiir Ozellikleri kendinde barindiran Bir hattat tarafindan tasarlanip sanat
diinyasina kazandirilmis hutut-1 miitenevvia Ornegi Fotograf: Hiiseyin Hat: Dr.
Hiiseyin OKSUZ (Eser, Izmir hat ve kitap sanatlari miizesindedir.) yazi ebadi
30x65cmdir. Yazi tarihi hicri olarak 1434 (2012-2013)"tiir?3.

flk hat nevi kifidir ve ilk satirda yer almaktadir. Hattat genel itibariyle hutut-1
miitenevvialarin 6zelligi oldugu i¢in Sadece “sevelim sevilelim’” olarak levhanin baslig:
gibi hissi verecek sekilde levhanin her iki tarafinda esit bosluk verilerek ve metin
ortalanarak yazilmstir.

fkinci satir siiliis hattiyladir. Satirda “sevelim sevilelim diinyaya kimseye kalmaz.”
misral yazilidir. Satir diizeninde “kimseye”” kelimesini “kimse”” kelimesi satirda “ye”
hecesi satir diizeninin levhanin kenar boyunu agsmamasi i¢in korumak maksadiyla
“kimse”” kelimesinin {istiine yerlestirilmistir.

Uctincii ve dordiincii satirlarda nesih hat cesidi yer almaktadir. Nesih iki satirdan
olusmaktadir nesihin birinci satirinda “Sevelim sevilelim diinya kimseye kalmaz. Sevelim

7

sevilelim diinya kimseye...”” yazmakta ikinci satirinda ise satir “kalmaz”" kelimesi ile
baslamakta ’Sevelim sevilelim diinya kimseye kalmaz. Sevelim sevilelim...” tekrar ettirilerek
satir sonlandirilmistir.

Besinci satirda muhakkak hatti ile sadece “’sevelim sevilelim diinya kimseye kalmaz.”
muisra1 yazilmistir. Satir diizeninde ikinci satir olan siiliis gibi “kimseye” kelimesi “"ye”
hecesi satirdan {ist tarafta “’kimseye’” kelimesinin {istiine tasarlanip yazim uygulamast
gerceklestirilmistir.

Altina satirda reyhani hatti ile “Sevelim, sevilelim.”” misraina ek olarak son kelime
olarak levha diizeni agisindan “’sevelim, sevilelim. Diinya...” kelimeleri yazilarak satir
diizeni tamamlanmaistir.

Yedinci satirda yazi, tevki’ yazi gesidiyle “Sevelim, sevilelim diinya kimseye kalmaz.
Sevelim, sevilelim...”” olarak yazilip sonlandirilmistir.

Sekizinci ve dokuzuncu satirlarda rika’a hatti ile sekizinci satirda “’sevelim sevilelim
diinya kimseye kalmaz.”” misrax ikili olarak tekrar ettirilmistir. Dokuzuncu satirda ise yazi
"’Diinya kimseye kalmaz.” ctimlesi ile satir baslams, “Sevelim, sevilelim diinya kimseye
kalmaz.” yazilmis “’sevelim sevilelim.” ile satir ile satir diizeni hitama erdirilmistir.

Onuncu satirda talik hatti ile “Sevelim, sevilelim. Diinya kimseye kalmaz. Sevelim,
sevilelim diinya...” kismina kadar misra yazilarak satir diizeni son bulmustur.

On birinci satirda ise divani yazi gesidi ile “Sevelim, sevilelim. Diinya kimseye
kalmaz.” iki kez yazilmus ticlincii kez baslanilan misra tekrarinda “’sevelim sevilelim...”
kisminda satir diizeni tamamlanmistir.

13

Hiiseyin Oksiiz, a.g.e., s. 274.
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On ikici satirda ise celi divani hatt1 tercih edilmis ve “sevelim, sevilelim. Diinya
kimseye kalmaz.
bitirilmistir. Yaz1 celi divani konusunda ¢ok mahir olan hattatinin bir hiiner gosterisi

’

musrar iki kez yazilarak istif edilmistir. Istif “kalmaz’" kelimesi ile
olarak c¢ok girift tasarlanmistir. Tekrar eden misra diizeninde ikinci “diinya”
kelimesindeki “ya”” hecesine keside ile ferahlama hissi verilerek yaziya estetik bir hava
kazandirilmistir. Yazidaki kef serenleri hattatin genel levha diizeni igerisinde kisa
boylu tercih edilmistir. Satir altina sarkitilan mim kuyruklarinda ilk mim kuyrugu sade
birakilmis ikinci mim kuyrugunda celi divani yazinin genel kasideleri igerisinde sola
meyledip tekrar kuyruk biinyesinden yukari saga dogru ¢ikip a sonlanan mim kuyrugu
tercih edilmis ve uygulanmistir.

On iiciincii satirda ise yazi, Rik’a yazisi ile ““Sevelim, sevilelim. Diinya kimseye kalmaz.
Sevelim, sevilelim. Diinya kimseye kalmaz. Sevelim, sevilelim. Diinya kimseye kalmaz.”
Seklinde ii¢ kez yazildiktan sonra misra dordiincii kez tekrar ettirilirken “Sevelim,
sevilelim...”” kismi yazilmis ve misra o kisimda sonlandirilarak Ytnus Emre’nin ismi
rik’a hatt1 ile satir sonunda “Y#inus Emre” yazilarak satir diizeni tamamlanmaistir.

On doérdiincii satirda Hattat Hiiseyin Oksiiz imzasini, imza satirinda hatti
icaze(rika’a) ile “ketebehii’l-fekiyr iil-miiznibii hiiseynii’l-konevi gaferallahii ziiniibehii amin
sene 1427" seklinde yazarak levhanin yazimini tamamlayip sonlandirmaistir.

Bir eser olarak bu levhanin 6nemi suradan gelmektedir. Herhangi ciimle hiisnii hat
sanat1 agisindan degerlendirildiginde kag gesit yazi ¢esidiyle yazilabilir sorusuna cevap
verebilecek nitelikte bir ¢calismadir. Su an halen hayatta olan hattat Dr. Hiiseyin Oksiiz
sadece bir climle ile biitiin hat nevilerini eser haline getirebildigini kanitlamistir.
Buradan hareketle hiisnii hat sanatinin her nevi ile her climleyi sanat eseri haline
doniistiirebilir iddias1 da ortaya ¢ikabilir. Bu konuda iki {i¢ kelimeden olusan kelam1
kibar olarak nitelenemeyecek ctimlelerin bile hat sanatina konu edilerek herhangi bir
hat cesidiyle yazildig1 ve eser hiiviyeti kazandirildig1 da vakidir.

3.4. Dr. Hiiseyin Oksiiz’iin Hutut-I Miitenevvia Disindaki Diger “Sevelim
Sevilelim” Levhalarindan Ornekler

Resim 15: Sevelim Sevilelim /Divani /Hiiseyin Oksiiz
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Resim-16: Yaz1 detay1

Hicri 1427(Miladi 2006) tarihli “sevelim sevilelim” Dr. Hattat Hiiseyin Oksiiz
(Konevi)in , ”“Sevelim, Sevilelim" Divani Celisini tercih ettigi yazinin
kompozisyonunda harflerin aras1 agilarak bir ferahlik hissi verilmistir. Miizehhibesi
Sema Onat olan Giil Siikiifeli- Halkar bezeme ile tezyin edilmis yazinin birinci “’seve”
hecesinin vav harfi heceye “e” sesi veren he harfine birlestirilerek yazilmistir. He harfi
de kalemin vahsi kismi ile yazilarak ince olarak neredeyse iigte bir oraninda yazilmigtir.
Arapga Osmanli Tiirkgesinde kendisinden sonra ki harflere bitismeyen harfler
icerisinde sayilan vav harfi miidevver olarak yazilmis he harfine birlestirilerek
yazilmustir. Ikinci vav harfi miirsel olarak yazilmigtir. “’vilelim” hecesindeki ya
harfinin noktalar1 “sevilelim” hecesindeki mim harfinin altina yazilmis ve imza
"’Konevi” olarak atilmistir. “Konevi” imzasindaki vavlar ve ya harfleri miirsel olarak

. . 4. l.APR

Resim 17: “’sevelim sevilelim”/ Celi Divani/ Dr. Hiiseyin Oksiiz.

1421(Miladi: 2000-2001) hicri tarihli “’sevelim sevilelim” yazisinda Dr. Hiiseyin
Oksiiz dértgen olarak celi divani belirledigi yazi simirindan lam harf boylarim yazi
alaninin disina tasirmistir. Aymi usiil Yazinin alt kisminda mim kuyruklarinda da
mevcuttur. Bu durum celi divani yazilarda mim kuyruklarin uzatilmas: konusunda bir
teamiil gibidir. Fakat yazmin {ist kisminda lam harf biinyelerinin yazimin digina
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tasirilmasi bir gelenek degildir. Burada estetik bir hava meydana getirme diisiincesiyle
farkli bir denemeye girilmistir. Bu deneme de yazinin hattat1 celi divani yazida tistat
oldugu igin gayet basarili bir denemedir. Yazi igesinde iistiin harekeler ayinin genel
karakteri olan dortte bir kalemle olan hareke kalemi degil de tam kalem ve kalin kalem
tercih edilmigtir. Sevilelim kelimesinin cezmi de tam kalem tercih edilmistir. Yazinin
vav harfleri miirsel vav olarak yazilmistir. Yazidaki lam ziilfeleri yine hattatin tercih
ettigi kendisine 6zgii lam ziilfeleridir. Noktasiz baslanilan bedeninin sinirindan direkt
¢ikan bir hiiviyettedir. Yazinin miihmel isaretleri ve tezyini unsurlar1 tamamiyla
hattatina 6zgii bir sekilde yazilmigtir. Yazinin zemin ebrusu Nuri Pinar’a, tezhibi
hattatin merhum kardesi Sami Oksiiz’e aittir. Yazi ebadi 35x25 cm’dir’4.

Resim 18: “sevelim sevilelim”’

Resim 19: “sevelim sevilelim” yazi kalib1

14 Hiiseyin Oksiiz, a.g.e., s. 112
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Baska bir “Sevelim, sevilelim.” levhasinda Dr. Hiiseyin Oksiiz, Divani Celisi’ni
tercih etmistir. Tarihi 1425 (2004-2005) olan levhanin tezhibi Nurcan Sertyiiz’e aittir.
Kitapta yazinin miladi tarihi 2002 olarak verilmistir. Kaynak kitapta yazimin ebadi
hakkinda bilgi mevcut degildir. Yazinin “’sevelim, sevilelim” hecelerindeki sin harfleri
kesideli olarak yazilmigtir. Sin boylar1 esit degildir. Vav harfleri alt alta yazilmistir. Lam
boylar esit degildir. Yazida, Divani yaz1 gesidi, hareke ve tezyinat olmayan bir yazi
¢esidi olmasina ragmen bir adet tam kalem iistiin hareke yazilmistir. Tahminimiz odur
ki tam kalem hareke ile yazida yazildig1 kissimda olusacak bosluk hissini giderme
hassasiyetidir. Yazida hattat imzasimi1 sadece “Konevi” olarak tercih edilmistir.
’Ketebehu” ibaresi yazida yer almamaktadir. Yazinin kalip yazisinda imza ve tarih yer
almamaktadir. Tezhip figiirleriyle sanki yazinin {izerinde bir kus ucuyormus havasi
olusturulmustur®.

T T

Resim20: “’Sevelim, Sevilelim”’/ Celi Divani/ Dr. Hiiseyin Oksiiz

1425 tarihli yazi celi divani yazi gesidiyle yazilmistir tezhibi Elmas Tuna’ya aittir
yazinin ebadi 40x35 cm’dir. Yazida imza “Konevi” olarak yazilmistir. Yazinin tarihi
"14 Konevi 25" seklinde boliinerek yazilmis imza ortada ve imza yazinin ortasinda
bulunan boslugun altina yazilmistir. Sin harflerinin alt kisimlarinda bosluk tezyinat
acgisindan bogluk vardir.

Yazida ti¢ adet tam kalem tistiin hareke tercih edilmistir. “’Sevilelim” kelimesinin
”{"” sesi veren ya harfinin noktalar1 dortgen degil de yuvarlak nokta olarak tercih
edilmistir. Yazi dortgen formda tasarlanip yazilmistir. “Sevelim” climlesi ile

“sevilelim”’ ciimlesi arasinda bosluk verilmistir. Iki ciimle bir birine girift degildir.

15 Hiiseyin Oksiiz, a.g.e., s. 118




400

AN

/ Murat OKUMUS

Resim 21: “Sevelim, Sevilelim” / Siiliis/ Dr. Hiiseyin Okstiz

Dr. Hiiseyin Oksiiz’e ait baska bir “’Sevelim, Sevilelim” yazisinin ¢esidi hiisnii hat
sanatinin giizidesi siiliis hatti iledir. Bu yazi Hiiseyin Oksiiz'iin ilk olarak topladig
kaliplar yazilar mecmuasindan alinmistir. Siiliis levhanin kalibidir. Yazida tarihsiz
mevcut degildir. “Sevelim” climlesinin ve he harfinin iistiin harekesi tam kalem olarak
koyulmustur. Sevelim kelimesinin vav hafi yazinin tasarimi agisindan “he” harfine
degil de “lim” hecesindeki mim harfine birlestirilmistir”” Sevilelim” kelimesinin “’se”’
hecesinin harekesi de tam kalem olarak koyulmustur. “Lim” hecelerindeki cezm
isaretleri tam kalem kalinliginda tercih edilmislerdir. kinci tam kalem iistiin hareke
birincisine oranla daha uzun tercih edilmistir. Kalip yazida tezyini isaretler ve mithmel
harfler yoktur. Sadece climlenin harekeleri yazilmigtir. Bu kalip yazida tarih ve imza
da mevcut degildir. Yaz1 detaylarimin iyi goriinebilmesi agisindan kalip yazinin
fotografi ikiye boliinerek verilmistir.

Resim 22: “’Sevelim, Sevilelim’’/ Celi Ta’lik yaz1 kalibi/ Dr. Hiiseyin Oksiiz.

Dr. Hiiseyin Oksiiz’e ait son sevelim sevilelim 6rneginde kursun kalemle celi talik
kalip yazisi goriilmektedir. Yazimin tarihi ve imzasi mevcut degildir. Yazinin
“sevilelim” kelimesinin “lim” hecesindeki “mim” harfinin altinda kursun kalem ile
Yunus Emre yazmaktadir.




Yiinus Emre’nin Ser Levhast “’Sevelim, Sevilelim’’ Ciimlesinin Hattat Dr. Hiiseyin Oksiiz /
TarafindanYazilmis Hutut-1 Miitenevvia Ornegi ve Baska Hattatlar Tarafindan Yazilmis Ornekleri

3.5. ”Sevelim, Sevilelim” Konulu Diger Hat Levhalar1
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Resim 23: “Sevelim Sevilelim (Bu) Diinya Kimseye Kalmaz”/ Kifi / Emin Barin

Bu bahse ilk olarak hattat ve miicellit Emin Barin'in sevelim sevilelim konulu
eseriyle baslamak yerinde olacaktir. Emin Barin yaziy1 kiifi hatla yazmistir. Yazi
tarihsizdir. Normalde siir beytinde olmayan ‘bu’ “ibaresini ekleyerek “‘diinya kimseye
kalmaz”" degil de “"bu diinya kimseye kalmaz’’ seklinde bu zamiriyle tasarimi ve yaziy1
yazmustir. Levha igerisinde sol alt kosede imzas1 Latin alfabesi hatti ile “’Emin Barin”
seklindedir. Levhanin alt satirinda okunusunu Latin alfabesi hatti ile “sevelim sevilelim
(bu) diinya kimseye kalmaz” seklinde levhaya ekleyerek yaziy1 izah etmistir.(Resim-23)

Resim 24: “’Sevelim Sevilelim”/Divani Celisi/ Ali Toy
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"’Sevelim, sevilelim.”” drneklerinden bir tanesi de hattat ve yiiksek mimar Ali Toy’a
aittir. Yazi divani yazi ¢esidinin celisi olarak tasarlanip yazilmistir. Eserin zemininde
sanki kurumus ¢6llesmis bir topragin iizerine yeniden sevgiyle yesersin diye yazilmig
hissi veren bir kagit tercih edilmistir. Eserin yaziminda siyah miirekkep tercih
edilmistir.

Resim 25: “’Sevelim Sevilelim Diinya Kimseye Kalmaz”’/ Nesih / Ali Hiisrevoglu

Ebrusu Hikmet Barutgugil’e ait kendisine 6zgii “’barut’”” ebrusuyla pervazlanmig
tiglincii 6rnekte Ali Hiisrevoglu'nun olan nesih hattiyla “Sevelim Sevilelim. Diinya
Kimseye Kalmaz.” Yazisinda ilk satirda “Sevelim” kelimesinden sonra alt satir
uzunluguyla denge saglanabilmesi, ’Sevelim” kelimesi arasinda kalem kalinligi nokta
olgiisii ile yaklasik 9-10 nokta kadar bir bosluk verilmistir. Ilk satirda sadece *’Sevelim,
Sevilelim” yazmaktadir. Alt satirda diinya kimseye kalmaz climlesi yazilmistir en altta
da Ali Hiisrevoglu'nun imzasi olan Ali”” imzas1 vardir. Yaz tarihi hicri 1418 (Miladi:
1997-1998)"dir.

Tarih ikiye boliinerek, 1418 tarihi “14 Ali 18" seklinde hicri tarih olarak yazinin an
alt satirina iki tarafi esit sekilde ortalanarak yazilmistir. Levha ebadi 25x17 cm’dir
(Resim 25).
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— o
Resim 26: “’Sevelim Sevilelim”’/Celi Divani/ Ali Hiisrevoglu

Ebrusu yine Hikmet Barutcugil’e ait barut ebrusu {izerine kirmizi miirekkeple
dikey bir formda yine bir baska g¢alismasinda Ali Hiisrevoglu'nun ait “sevelim
sevilelim” yasindan “’Sevelim Sevilelim” Celi Divani Ali Hiisrevoglu tarihli yazisinda
istifi alttan yukariya yazmistir yazinin yazi detaylarinda seve ve sevi hecelerinin iistiin
harekeleri sevi hecesinin iistiine yazilmistir. “’seve ve sev’”’ heceleri kesideli yazilmis
sevelim kelimesinin ““lim”” hecesi sev hecesini tizerinde “’lelim”” hecesi de ’lim” hecesi
iizerine istif edilmistir. Ile hecesinin sonundaki he harfinde bitistirilerek tam kalemle
cezm isareti yazilmistir kelimelerin sonlarindaki mim harflerin boylar1 esti olmakla
birlikte birinci mimde sola doniis gerceklestirilmemistir, ikinci mim kuyrugunda sola
dogru doniis yapilmis sonra saat bir yoniinde mim kuyrugu iki mimin biinyesinden
gecirilerek iki kivrimla dondiiriil sonrasinda imza altinda bitirilmistir. Imzada
’ketebehu ali’” yazmaktadir. Eser tarihi Hicri 1420’dir (Miladi: 1999, 2000) ebat bilgisi
bilinmemektedir.

Resim 27: “’Sevelim Sevilelim”'/Celi Divani/ Ali Hiisrevoglu
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Ali Hiisrevoglu'na ait {iglincti “Sevelim, Sevilelim.’
olarak dikey beyzi formda o alttan yukariya sistemiyle istiflenmistir “Sevelim
sevilelim” Ali Hiisrevoglu celi divani yazi detayinda goriilecegi tizere miirekkep olarak
siyah miirekkep tercih edilmistir. Eser hicri Tarihle 1422 (Miladi: 2001-2002)"dir.

7

orneginde yazi Celi Divani

Resim 28: “’Sevelim sevilelim’’/Celi Siiliis/ Mustafa Parildar

Siradaki “Sevelim Sevilelim’’ yazi 6rnegi Siiliis yazi ¢esidiyle Mustafa Parildar’a ait
’Sevelim, Sevilelim) yazisinin tasarimi serbest tasarimdir. Sadece “"Sevelim, Sevilelim”
den olugsmus sagdan sola dogru yiikselen bir tasarimla yazilmistir. Misrain devam
kism1 “diinya kimseye kalmaz.” ifadesi yer almamaktadir. Yazi etrafina renkli
cetveller cekilmistir. Yazi ebadi 22.5x20.5 cm’dir. Eser tarihi hicri tarih olarak 1443
(Miladi 2022)'tiir. Yazinin imzas1 “Mustafa” seklinde yazinin sol alt kosesinde yer
almaktadir. Celi siiliis tasarimi ve harf biinyeleri acisindan ¢ok saglam bir yazidir.

Resim 29: Sevelim sevilelim/Celi Stiliis/ Mustafa Cemil Efe

7

"’ Sevelim, sevelim’’ tasarimi olarak celi stiliis tasarimlarin ikincisi “’Sevelim, Sevilelim’
kisminin yatay beyzi olarak tasarlanmis oldugu siyah miirekkeple yazilmis
giliniimiiziin 6nemli hattatlarindan Mustafa Cemil Efe’ye ait bir yazidir. Hattatin ilk
donem eserlerinde olan bir tasarimdir vav harfleri Miirsel olarak yilmistir. Yazida imza,
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orta kismin sol alt tarafinda bulunmaktadir. Iimza, hattatin imza olarak tercih ettigi
sekilde ikinci ismini yazarak “’Ketebehu Efe’ olarak atilmistir. Yazida tarih yoktur.

Resim30: ‘Sevelim, Sevilelim”/Celi Divani/ hattat1 bilinmiyor

Baska bir “sevelim sevilelim” oOrneginde tezhibini kiiltiir bakanligi tezhip
sanatcilarindan Giiher Erk’in tezhipledigi, kalp formunda tasarlanmis, kirmiz
miirekkeple yazilmis hattat1 bilinmeyen “’Sevelim, Sevilelim.”” yazidir. Celi divani hatla

yazilmisgtir.

Resim 31: “Sevelim, Sevilelim”/Rik’a Celisi/Murat Okumus

Rika yazi ile iki satir halinde tasarlanip hafif dikge bir karakterde yazilmis olan
misranin tamami tasarimda tercih edilmis “’Sevelim, sevilelim. Diinya kimseye kalmaz.”
olarak yazilmistir. Yazi 1442 tarihli olup islek bir Rik’a ile yazilmistir. Giintimiiz
hattatlarindan Murat Okumus’a aittir. Yazida tarih ve imza yoktur. Kagit olarak klasik
evsaftaki aharli mus kagidi tercih edilmis, miirekkep olarak da siyah miirekkep
kullanilmigtir. Yazi Murat Okumus sahsi argivindedir.




Resim 32: “’Sevelim, Sevilelim’” beytin tiim hali/ Celi Divani/ Murat Okumus

Murat Okumus’a ait ““Sevelim Sevilelim.”” drneklerinden ikinci 6rnek Anadolu Irfan:
Sempozyum yazilari igerisinde yazilmistir. 1443 (2021) tarihli yazidir. Levhada koyu
mavi miirekkeple dort damla olarak Hazreti Yunus Emre’nin rahmet deryasi
vurgulanmaya calisilmistir. Sevelim sevilelim damlasi yazinin ortasinda biiyiik
kalemle yazilmistir. Diger {i¢ damla kiiciik agizli bir kalemle yazilmistir. Levhada
“Gelin tanis olalr isi kolay kilalim. Sevelim sevilelim. Diinya kimseye kalmaz.”  Seklinde
beytin tamami yer almaktadir, Levhanin en solunda {iist kisimda kahverengi
miirekkeple yazilmis damla formunda “’Hazreti Yunus Emre”” yazmaktadir. Yazinin
tarihi olan 1443 (2021) tarihi “’1, 4, 43" olarak yazinin en alt kismina, yazinin alt satir
dengesini saglamak diisiincesiyle dengeli bir sekilde dagitilmistir. Yazinin imzasi
Nureddin’’ olarak yesil miirekkeple sonu majtiskiille bitecek sekilde Celi Divani hatla
yazilmistir. Yazinin etrafina miizehhip Ersan Pergem tarafindan cetvel ¢ekilmistir.

Resim 33: Harekesiz Metin
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Resim35: “’Sevelim, Sevilelim”” / Celi Divani/ Murat Okumus

Murat Okumus’a ait “Sevelim Sevilelim.” konulu diger bir érnek Anadolu irfam
sempozyum yazilari igerisinde yazilmistir. Celi Divani yazi gesidi iledir. Tlk resimde
yazinin sadece harfleri mevcuttur. fkinci fotografta yazinin harekeli halidir. Yazida
imza yoktur. Yazinin {igiincii fotografinda yazinin tiim hali goziikmektedir. Yaz1 1443
(2021) tarihlidir. Yazida hattatin Nureddin imzas1 yer almaktadir. Imza celi divani hatla
son kisminda majiiskiille yazilmigtir. 1443 tarihi 14 kismi sevilelim lim hecesinin mim
harfinin solunda yazilmisgtir. Tarihin 43 kismi ise “’sevelim” kelimesinin lim hecesinin
saginda yer almaktadir. Lam harflerinin ziilfeleri biinye miirekkebin aksi miirekkeple
yazilmistir. Yazinin miirekkep tercihi iki miirekkep olarak bordo ve zeytin yesili olarak
tercih edilmistir. Birinci sev hecesinin vav harfi miidevver ikinci vav harfi miirsel
olarak tercih edilmisgtir. Birinci kelime bordo miirekkeple yazilms ikinci kelime yesil
miirekkeple yazilmistir.

4. DEGERLENDIRME VE SONUC

Yinus Emre divaninin genelde Kuran-1 Kerim yazmak igin kullarulan nesih
hattiyla yazilmis 6rnegini 20. yy oncesinde bulabiliyoruz. Fakat 20. yy’dan onceki
yiizyillarda Ylnus'un ciimlelerinin levha oldugu 6rnegine sahit olamiyoruz.




Calismaya baglandiginda Y{inus Emre gibi ozan ve biiyiik bir diislince insaninin
sOzlerinin ¢ok fazla derecede levha haline getirilmis olabilecegi tahmininden hareket
edilmisti. Lakin bu konuda biiytiik bir hayal kirikligi ile kars1 karsiya kalindig1 hususu
belirtilmeli. Elde edilen bulgularda fark edildi ki birka¢ énemli s6zii disinda Y{inus'un
levha halinde yazilmis ¢ok fazla sozii mevcut degil. Ama bu noktada arastirmanin
imdadina Dr. Hiiseyin Oksiiz ve hutut-1 miitenevviasi ve sevelim sevilelim 6rnekleri
yetisti. Bu gercekligin aksine “’sevelim sevilelim” cilimlesinin levha halinde
denemelerinin bir bildiriye konu olabilecek kadar eser adedince levha onemli
sanatcilarimiz tarafindan titizlikle sanat ortaya konmus sanat giiclerini istiinliikle icra
etmeye calisip sanat eseri haline getirmeye ¢alismislardir.

Ytnus Emre siirleri hat sanatinda kisith oranda da olsa yankisini bulmus ve farkh
yazi gesitleriyle bazi hattatlar tarafindan mubhtelif hat eseri viicuda getirilmistir.
Dolayisiyla hat sanatinda ¢okga 0rnek olmasa bile Y{inus Emre siirleri Hiisnii Hat
sanatinin konusu olmustur. Y(nus Emre divaninin el yazmalari olmakla birlikte
mubhtelif siir metinleri hat sanatina kazandirilmigtir. Ancak sevelim sevilelimler
disindaki o eserlerin kritigi de bir bagka ¢alismanin konusu olabilir. Genel itibariyle bu
ciimleler de son ylizyil hattatlarimiz tarafindan levha haline getirilmis 6rneklerdir.

Y{nus Emre bir tasavvuf erbab1 ozan olarak bu giinleri kesif gozliigiiyle gorebilmis
midir bilinmemektedir. Bu kestirilemez bir gercekliktir. Fakat bu arastirma esnasinda
Yinus Emre’nin “’Sevelim, Sevilelim” ciimlesinin yaninda Anadolu irfaninin miistesna
misralarinin yine milli ve dini bir sanat olan hiisnii hat sanatinda yeni bir estetik
kimlige kavusmasi kiiltiir mirasimizin ve sanatimizin derinliginin gostergesidir. Tarihi
gecmisimiz bu cesit inceliklerin biricik ornekleri ile doludur. Giizellik sadece ilk icra
edildigi sanat alamiyla sinirli kalmamis; ozanlarin terenniim ettikleri siirler
bestekarlarin sayesinde birer musiki eseri, hattatlar ve miizehhipler sayesinde de birer
hat ve tezhip eseri haline doniisebilmistir. Bu tarz zenginliklerin giin yiiziine
¢ikarilmas1 ve sanatgilarinin sevke getirilmesi, daha nice giizel eserlerin ortaya
¢ikmasina imkan bahsedecektir.

Bu tebligde tam olarak dort adet “ya hazreti sultan Y{inus Emre” ve dort adet
hutut-1 miitenevvia 6rnegine ve ser levha olarak nitelendirilebilecek berceste beyit
olarak da ifade edilebilecek “sevelim sevilelim’’ cimlesinden hareketle tesekkiil etmis
hat eserlerine yer verilmistir.

S0z konusu hat eserlerinde gerek “sevelim sevilelim”ler gerek diger Yhnus
beyitlerinin levha oldugu eserler yeni iiretilenler de dahil olmak {izere celi siiliis, siiliis,
cell divani, icaze, celi ta'lik ve rik’a yaz gesitlerine rastlanmistir. Baz1 eserlerde tezhip
veya minyatiir de yer almisken bazilarinda sadece hat mevcuttur. Yazi malzemesi
olarak genellikle klasik renkte kagitlar ve siyah miirekkep tercih edilmisken bazi
eserlerde zemin renginin farkli oldugu farkli renk miirekkeplerin kullanildig:




gozlenmistir. Eserler hatti, tezhibi veya minyatiiriiyle birlikte birer biitiin halinde
incelendiginde ¢ogunlukla klasik tasarimin hakim oldugu ancak bazi eserlerde klasigin
yeni bir yorumla ele alindig1 goriilmiistiir. Yazi ve siisleme uyumunun genellikle
saglandig1 gozlemlenmistir. Bununla birlikte bazi eserlerde zemin renginin daha
baskin oldugu goze carpmaktadir.

Ama goriinen o ki biitiin bu veriler 1s1§1nda Hazreti Y{inus, 6limiiniin 700. yilinda
bile hocast1 Tapduk Emre dergahinda aldig1 tasavvuf egitimiyle “¢igdik, pistik
elhamdiilillah” ciimlesinin bir tezahiirii olarak halen giiniimiiz bilim ve sanat
insanlarina ruhunu yansitmistir. Bu yansitmayla giintimiiz sanatcilar1 olarak
edebiyatcilar1 hiisn-ii hat ve tezhip-minyatiir, resim, grafik sanatgilarim etkilemeye
devam etmekte onlarin eser verebilmesi i¢in onlara ilham kaynagi olmakta nefesini,
glintimiize biilbiil 6tiislii ar1 duru Tiirkgesi ile ulastirmaya devam edecek ve hitkmiinii
insanlik yasadikga siirdiirecektir.
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ALAEDDIN KEYKUBAD'IN BATINILERE KARSI SIYASETINDE
BAHAEDDIN VELED’IiN ETKiSi VE KEYKUBAD SONRASI DEGISEN
SIYASET

Aysenur UNAL"

. . .——ll

GIRIS

1. Alaeddin Keykubad’in i¢ Siyaseti Diizene Koymasi

Aladeddin Keykubad, Selguklu Devleti'nin i¢inde ve smirlarinda Batinilerin
varligini hisseden ve bunlarin politikasini ciddiyetle engellemeye calisan ilk
Tirkiye Selguklu Sultani olmustur. Keykubad'in sevdigi ve izini takip ettigi
isimler arasinda Ismaili-Rafizi gruplarla miicadele etmis Gazneli Mahmud,
Meliksah ve Sultan Sencer ile Nizamiilmiilk ve Gazali gibi alimler vardir. Bu
kisilerin disinda ¢agdasi olarak Aldeddin Keykubad'in siyasetini sekillendiren en
onemli iki isimden biri donem siyasetini ¢ok iyi bilen ve Abbasi hizmetinde ¢alisan
sufi Sihabeddin Siihreverdi, digeri Harezm topraklarindan muhtemelen
batinilerin sikayetleriyle gelen Bahaeddin Veled olmustur. Burada Baheddin
Veled’'i sikayet edenlerden kast edilen Fahreddin Razi degil, Muhammed
Harzemsah'in kararlarina yon veren, yakin g¢evresinde ona bilgi getirip, sikayet
eden ismi belli olamayan bir gruptur.

2. Yonetimden Uzaklagtirma

Selguklu Devleti Aldeddin Keykubad oOncesinde emirlerin hakimiyetinin
yogun olarak hissedildigi sonrasinda da hissedilecegi Anadolu’da kurulan ilk
Tiirk-Islam Devleti olmanin eksikliklerini yikilisina kadar devam ettirmistir.
Ancak Sultan Alaeddin Keykubad bir istisna olarak ortaya ¢ikmuis, yeni bir diizen
ile Anadolu’da sistemli bir devlet olma ¢abasi igine girmistir. Bunun i¢in dncelikle
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abisi I.izzedin Keykavus, hatta babasi I. Giyaseddin Keyhusrev zamanindan kalan
bir sorun olarak Sultanlari secen emirlerin kendilerini devletin gercek yoneticileri
olarak goriip siyaseti kafalarina gore belirlemelerini engellemek olmustur. Sultan
Alaeddin, babasina casnigirlik, Istanbul’da siirgiin yillarinda abisiyle kendisine
atabeylik, I. Izeddin Keykavus déneminde yeniden casnigirlik ve Melikiil
Umeralik yapan Seyfeddin Ay-aba ve etrafinda giiclenen emirleri kisa siirede
ortadan kaldirmistir. Ki bu emirlerden biri Keykubad'1 abisi I.izeddin Keykavus
ile girigtigi taht miicadelesinden sonra kapatildigi Mingar-Gezipert Kalesinde
hapis durumdayken kaleye gelip Sultan segildigini haber etmis olan Seyfeddin
Ay-aba, digeri de oglunun getirdigi bir katira bindirilip kaleden ¢ikisini saglayan
Miibarizeddin Behramgah’tir?

Aldeddin Keykubad'in sultanliga getirilmesinde en etkili iki isim olan
Seyfeddin Ay-aba ve Miibarizeddin Behramsah abisi Lizeddin Keykavus
doneminin de giiglii siyasetcilerinden olmustur. I.i.Keykavus kiiciik yasta Melik
Adil’in sultan oldugunu haber alinca Sam tizerine bir sefere ¢ikmaya karar vermis,
emirleri onu 1srarla bu diisiincesinden(S. Ay-aba, M. Behramsah, Z. Basara,
Mecdiiddin Abe) vazgecirmeye calismistir. Sultan sefer hazirligindayken
beylerinin Eyyubilerle anlastigina dair sahte mektuplar almistir. Bu mektuplar,
Ibn Bibi'nin tasviriyle “Sam Meliklerinin ve yoneticilerinin akilli ve uyanik
yonlerinden biri, her zaman diinyanin biitiin iilkelerinde ve 6zellikle Rum’da
casuslar bulundurmasiydi. Bu casuslar ayan ve itibarli kisileri malla ve vaatle
yanlarima c¢ekerler.” diye acikladigi zeki casuslar kullanilarak Sultana
ulastirilmistir. Bibi, casuslukta kullanilacak bilginin de Sultanin yakin ¢evresinden
olan, Sultanin yaptig toplantilara katilip, sefer hakkinda 6zel malumatlar: bilen
kisiler oldugunu sdyledigine gore Sultanin beyi ya da beyleri arasinda ya casuslar
ya da bu casuslara yardim edebilecek kadar zayif kisilikler vardir.2

I. izzeddin Keykavus bu sahte mektuplardan ¢ok rahatsiz olsa da onun
hesabini sormay: sefer sonrasina birakmistir. Sefere Emir-i Meclis Miibarizeddin
Behram $ah oncii birlik, arkasindan Seyfeddin Ay-aba ve onun ardindan da
Sultan asil birlik olarak ¢ikmistir. Mahmud Alp savas hakkinda bilgi toplamasi
icin onden gonderilmistir. Mahmud Alp oncii birliklerin erkenden hareket
etmemesini bildirse de Miibarizeddin Behram Sah bu istihbarata deger vermeden
savasa gitmis, yenilecegini ve yardima ihtiyact oldugunu Seyfeddin Ay-aba’ya
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iletmistir. Seyfeddin Ay-aba gelen habercinin yalanci oldugunu sodyleyerek
Sultana bu konu hakkinda bilgi vermemis ve sonug olarak Sam {izerine ¢ikilan
sefer basinda yenilgiyle sonu¢lanmistir. Savas sonunda Sultan Beylerini toplayip
sahte mektuplarin hesabini sormus, beyler mektuplardan haberleri olmadiklarin
sOylemisseler de Sultan inanmay1p onlar: dldiirtmiistiir. Savasin kaybedilmesinin
gercek sorumlulari olan Miibarizeddin Behramsah, Melik Esref tarafindan ¢ok iyi
karsilanip agirlanmis, Seyfeddin Ay-aba ise herhangi bir konuda suglanmamustir.
Ibn Bibi bu konuda &ldiiriilen devlet adamlarinin masum oldugunu, Sultanin da
yaptigindan pisman olup hastalanarak 6ldiigiinii yazar.’

Sultan Aldeddin Keykubad, hem Eyyubilere kars1 yenilgide etkisi, hem de
ciddi anlamda zenginlik ve gii¢ sahibi olmus bu emirleri bertaraf etmeyi
planlarken Sultanin bu diistincelerini “yakininda bulunan nankorler” Seyfeddin
Ay-aba, Miibarizeddin Behramsah, Zeyneddin Basara ve Bahaeddin Kutlugca'ya
haber etmislerdir. Onlar da daha 6nceki Selguklu Sultan: se¢iminde yaptiklar: gibi
Sultan etkisiz hale getirip yeni bir sultan se¢meye karar vermislerdir. Bu plandan
Hokkabazoglu, Aldeddin Keykubadit haberdar etmistir. Sultan bdylelikle
Kayseri’de bu emirlerin hepsini toplatip farkli sekillerde cezalandirip,
oldiirtmiigtiir. Miikrimin Halil Yinang beylerin 6ldiiriilmesinin hata oldugunu bu
beyler dldiiriildiikten sonra {ilkenin y&netimine ve orduya serserilerin hakim olup
devleti felakete siiriikleyecegini su sekilde anlatir, “Devletin temel taglar1 olan bu
beyler gittikten sonra yabancilar ve serseriler is basina gelecekler, memleketle hig
alakasi olmayan, midesinden bagka bir diislincesi olmayan, yalniz ihtiras ve
menfaat pesinde kosan, ahlaksiz, miirai, riyakar, mutabasbis derbederler bin tiirlii
hile ve riya ile Padisah ta’ad ederek ahaliyi asliyeye ve vatandas hukukuna nail
olacaklar. Devletin biitiin kapilar1 bunlara agilacak ve bunlar kemal-i serbesti ile
kendilerine miimaneat eden memleketin 6z evlad: nikbete ugradig: i¢in saha-y1
siyasette faaliyete baslayacaklardir. Bir taraftan orfi milliyi bozacaklar, diger
taraftan kanun-1 kadimi tagyir edeceklerdi. Bu yabancilar bir taraftan biitiin
Avrupa ordularini kahreden ordunun tegkilatini bozacaklar, eski sipahi teskilatini
zaafa ugratacaklar, diger taraftan valilikleri ele gecirerek ahaliyi memlekette
zuliim ve itisafa baslayacaklar, irtikab ve irtisa kapisini acacaklar ve nihayet saray1
ve biitlin hitkumeti ellerine alacaklardi. Anadolu’nun bu dahili inkirazi baglarken
diger taraftan bircok serseriler, Tiirkistan’dan, Dest-i Kipcak’'tan, fran’dan,
Suriye’den, Irak’tan, Kafkasya'dan, Azerbaycan’dan miitemadiyen Anadolu’ya
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dolacaklar bazen mezhep, bazen tarikat, bazen de ilim kisvesi altinda memlekete
tefrika tohumu ekecekler, bu suretle manevi varligimizda derin yaralar
acacaklardi. Padisaha da hulul eden ve memleketin 6z ¢ocuklarini is basindan
uzaklastirmaya calisan bu yabancilar memleketi dahili izmihlale sevk ettikten
sonra yavas yavas sarayin etrafinda halka teskil ederek saray1 halktan, padisahlar1
milletten ayiracaklar, geldikleri memleketlerin biitiin ahlaksizliklarini tasiyan bu
derbederler sefalet-i ruhiyye ve fikriyyelerini padisahlara ve sehzadelere telkin
ederek, onlar1 zalim, sefih, ayyas, lakayd, miisrif yapacaklar; tarihin en necib bir
aile telakki eyledigi Selcuki ailesini tereddiye sevk eyleyeceklerdi.”5 Yinang
serseriler ve onlarin verdigi zararlar konusunda kesinlikle haklidir ancak bu
serseriler Keykubad’'in 6ldiirdiigii beylerden sonra devlete musallat olmamus,
Tiirkler Anadolu’ya goge baslandigindan itibaren devlet igcinde hep olmustur.
Ozellikle bu makale kapsaminda bakildiginda I.Giyaseddin Keyhiisrev’in miisrif
yakinlari yiiziinden Samsun’dan Istanbul’a gitmek zorunda kalisinda ve Laskaris
ile savastayken yakinlarinin ganimet toplamak i¢in onu yalmz biraktiginda
hancerlenerek sehit edilisinde, 1. izzeddin Keykavus'un Sam tizerine giderken
Eyyubi casuslar1 tarafindan sahte mektuplar getirildiginde korkup telasa kapilan
Sultanin giivenilir emirlerini yaktirirken diger emirlerin kendisini hig
uyarmadiginda da varliklar1 hissedilir.

3. Ordudan Uzaklagtirma

Ibn Bibi olaylar1 anlatirken Sultanlarin yakininda olan askerlerden de birkag
yerde bahseder. Lizeddin Keykavus'un yaninda Kazvinli, Deylemli, Rum ve
Frenk cavuslar oldugu, ellerinde bayraklar1 ve hancerleriyle beklediklerini®, I.
Aldeddin Keykubad'in yaninda kosan her biri seytan yiizlii, ejderha
huylu.. . kazadan daha hizli, ecelden daha merhametsiz, ani 6liimlerden daha
ylizsiiz olan Kazvinli, Deylemli, Frenk, Rum ve Rus 500 ¢avus bulundugunu
yazar.” Aladeddin Keykubad, Halifenin elgisi bniil Cevzi'nin gelip askeri yardim
istediginde 6zellikle Deylemli ve Kazvinlilerden olusan bir birligi gondermistir.
Sultan bu askerleri ordusundan uzaklastirmaya calismigssa da Halife askerler
gittikten bir siire sonra bu yardima ihtiyaci olmadiklarin1 soyleyip birligi geri
gondermistir.® Ozellikle Deylem bolgesi tarihte Batinilerin propaganda merkezi
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olarak kullanilan bir yer olup, Deylemlilerin de [slam sultanlarinin
muhafizliginda ve ordusunda bulundugu bilinmektedir. Aldeddin Keykubad’in
ordusundan bu gruplar1 uzaklastirma ¢abasindan yaklasik yiiz yil énce Taciil
Miilk Borti (Tugtekin) de, veziri Mazdekani, Sam daisi Ebul Vefa ve Haglilarin
anlastigini ve bu ittifak sonrasinda sehrin Haglilara teslim edilecegini
ogrendiginde veziri ve bu ittifaka dahil olan Batinileri 1129 yilinda 6ldiirtmiistiir.
Bundan iki yil sonra 1131’de ise Tactilmiilk Borii, Batinilerin gonderdigi dailer
tarafindan dldiiriilmiis, ¢linkii onu korumakla gorevli olan Horasanli, Deylemli
ve genglerden olusan birligi dagilip onu yalniz birakmistir.® Aldeddin Keykubad
belki de boyle bir akibetin Oniine ge¢mek igin ordusundaki unsurlari
uzaklastirmak istemisse de benzer bir sonla karsilasmaktan kurtulamamaistir.

Tiirkiye Selcuklu devletinde belli zamanlarda, orduda ¢ok c¢esitli etnik grup
ve dinden insan iicretli asker ya da komutan olarak kullanilmistir. Ancak bu farkh
unsurlarin savaslara ve sonugclara, olaylara nasil bir etkisi oldugu da 6nemlidir.
Babai isyanini bastirmak igin kullanilan askerlerin isyan bastirildiktan sonra
kadin, cocuk, yasli ve hatta hayvanlar1 bile katlettigini, isyan bastirilmasina
ragmen bu katliamin nigin gergeklestirildiginin sebebi kaynaklarda gérmezden
gelinirken asil vurgu-ovgii isyan1 bastiran yabanci askerlere yapilir. 1° Yine bu
yabanci askerlerin 1243 Kosedag muharebesinde savasmadan kagtigi, I
Giyaseddin Keyhiisrev’'in savasa girmekte tereddiit halindeyken Ermenilerin
yardim vaadinin etkisiyle de savasa ¢ekildigi ve savas sirasinda Ermenilerin vaat
ettigi yardimi gondermek yerine Mogollarin tarafina gegmesi, Selguklu devletinin
savaslarda kendi askeri kuvveti disindaki giiclerden yardim umarak takip ettigi
siyasetin sonucu da Mogol istilasina maruz kalmak olmustur.!' Keykubad,
kendinden &nce abisine de yapilmigs olan uyarilar1’> anlamig, bundan dolay: yeni
ve giivenilir bir unsur olarak Harezmlileri orduya dahil etmistir. Kendisine isyan
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eden beylerin yerine-bolgelerine de bu Harezmlileri gorevlendirmistir. Misal,
Davud $Sah merkeze yaklastirildiginda yerine Erzinan’a Harezmli Kayir Han
getirilmistir.

4. Bahaeddin Veled'in Aldeddin Keykubad’in Siyasetine Etkisi

Sultan Aladeddin Keykubad, i¢ siyaseti diizene koyduktan sonra abisi gibi
Sam’a dogru bir giizergah belirlemistir. Ciinkii Anadolu’da Stinni Selg¢uklu
devletine kars1 c¢ikan bireysel ayaklanmalarda, beylerin baskaldirisinda daha
sonra ¢ikacak olan Babai isyaninda bu cografyadaki olaylar etkili olmustur. Ki
Anadolu’da Selguklu devletine karst bir tutumun oldugu Celaleddin
Harzemsahla kars1 karsiya gelindiginde Trabzon Rumlarinin, Ritkneddin Cihan
Sah'in Selguklu devletinden ayrilarak Harzemsahlara tabi olmasinda da
gozlemlenebilir.

Sultanin Anadolu igerisinde, sinirlarinda ve sinirlariin 6tesinde olan olaylari
anlamlandirmasinda ve buna uygun bir siyaset takip etmesinde alim-sufiler etkili
olmustur. Sultanin siyasetini belirleyen en Onemli iki sufiden ilki Aldeddin
Keykubad'in Sultan oldugu 1220’li yillarda Anadolu’ya gelmis olan Sultan
Bahaeddin Veled’dir. Bahaeddin Veled'in annesi Harezm sarayindan bir Sultanin
kizi, babasi ise Belh'e yerlesmis bir alim ailesindendir.’® Sultan Veled, Harezm
cografyasinda Ismaili etkisinin de yogun olarak hissedildigi yillarda yasamis ve
gordiigli yanlislart ¢ekinmeden elestirmistir. Bahaeddin Veled’in Belh’i terk
etmesine neden olacak meseleler de buradan kaynaklanmistir. Bu yillarda
Harezmsahlarin saray1 iginde birg¢ok alim oOldiiriilmiis ya da siirgiin edilmis,
Sultan Muhammed Harezmsah bir grup devlet adaminin yonlendirmesine goére
kararlar almistir. Aldig1 kararlarin sonuglar: felaket olmus, Sultan Abbasiler ile
diisman olup, Mogollar ile savasa girmistir. Mogollarla savas ve aldig1 yanhs
kararlar ordusunu dagitmasma siirekli Batiya-Anadolu’ya dogru geri cekilip
Mogollarin Islam diinyasini taniy1p isgale ve bu topraklarda hakimiyet kurmasina
sebebiyet vermistir. Harzemsahlar devleti katibi olan Nesevi'nin yazdiklar:
incelendiginde Sultani bu kararlar1 almaya sevk eden olaylar ve kisiler oldugu
gozlemlenebilir."* Bahaeddin Veled, Harezmsahlar devletinde bdyle bir
ortamdayken Sultana bir grubun onun ¢ok giiclendigi ve tahtina tehlike
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olusturdugu konusunda sikayet edilince, Sultan onu ima yollu uyarmis o da
Belh’ten ayrilmistir.’s

Bahaeddin Veled, Belh'ten ayrilmadan oOnceki yillarinda sik sik Vahs
bolgesine gitmistir. Burast Cin simirina yakin bir bolgedir. Sultan Veled
bulundugu bdlgelerin siyasi ve dini konular1 hakkinda bilgi sahibi olan biridir.
Eseri Maarif'de Belh’ten ayrilmadan once bir Miilhid ile tartismasini ve Vahs'in
kadisi ile miinakasasini anlatir. Bu kisimlarda Hitayl kafirlerin 6zelliklerinden de
bahsetmesi donem olaylarin iyi bildiginin isaretleridir’®. Ayrica Mogollarin bu
dénemde Cin’de hakimiyet saglayip, Islam iilkelerine dogru hareket edecegini
Ciizcani, Hace Ahmed Vahsi adli giivenilir bir tiiccardan rivayetle anlatryor.'”
Yani daha sonra Eflaki’'nin agzindan anlatilacak olaylar sadece sufi olan Eflaki'nin
olaylar1 anlatirken keramet ispat1 i¢in metinler yazmadigini, Bahaeddin Veled’in
zaten Mogollardan, Cin’deki olaylardan Harezm ve Tiirkistan da olan
kargasalardan haberdar oldugunu ve Selcuklu devletine bu bilgileri aktardigini
gosterir. Eflaki bu konuyu Baheddin Veled'in agzindan: “Iste ben simdi
gidiyorum, fakat malumun olsun ki, benim arkamdan Tanri'min ordusu olan, iyi
techiz edilmis, cekirge gibi diinyaya yayilan ve onlar1 hiddet ve gazabimdan
yarattim” hadisinde denildigi gibi hiddet ve gazaptan yaratilan Tatar ordusu sana
ulasacak. Horasan iilkesini zapt edecek. Belh ahalisine 6liimiin ac1 serbetini
tattiracaklar. Diinyay1 altiist edecek, yiiz bin dert ve bela ile padisahi kendi
ulkesinden ¢ikaracak ve neticede sen Rum iilkesi sultaninin elinde 6leceksin»
diyerek anlatir.’® Ki burada Eflaki’yi bir menakib yazar1 olarak degil olaylar1 kendi
doneminden anlatan bir tarihgi gibi diistinebiliriz. Boylelikle, Bahaeddin Veled’in
donemin sultani, ilim adamlari, kadilariyla tartisan, yanhs gordiigii konularda
onlar1 uyaran ve uyarilarindan rahatsiz olan insanlar tarafindan sikayet edilerek
goce zorlandig1 bilgilerini elde ederiz. Ancak bu sekilde bakildiginda Bahaeddin
Veled’in sinurlarinda olan Mogol giiciinii, Harzemsahlar igindeki siyasi ve dini
kavgalar1 bildigi ve Eflaki'nin bir sufi {islubuyla yazmis olsa da Bahaeddin
Veled’in Mogollara ve Mogollarin Islam diinyasi iizerine gelisinde etkisi olan bu
sorunun varligini bildigini, kendi doneminde, kendi bildikleriyle anlatmis
oldugunu soyleyebiliriz.
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Bahaeddin Veled, Harezm’den Bagdat’a geldiginde Sihabeddin Siihreverdi
ile goriismiis, Halife Nasir'dan da uzak durmustur. Eflaki, Sithreverdi'nin ona
¢okea hiirmet gosterdigini, Halifenin de hediyeler gonderdigini ancak Bahaeddin
Veled’'in onun hediyelerinin helalligi konusunda tereddiit oldugundan kabul
etmedigini yazar. Eflaki, ayrica Halife Nasir hakkinda olumsuz diisiincelerini de
zalim, sedit, pervasiz diyerek ekler.”” Burada Bahaeddin Veled, Sihabeddin
Sithreverdi'nin ricasityla Bagdat'ta vaaz verdikten sonra halifeyle goriismiis ve
ona, “Simdi sana bir haber veriyorum: Kiiciik gozlii olan ve etrafa ates sacanlar
yani Mogol askerleri geliyorlar. Tanri1'nin takdirine gore, onlar seni sehit edecek
ve biiyiik bir iskence ile Oldiirecekler, senin Islam dinine karsi olan kinini
canindan ¢ekip ¢ikaracaklar. Vaktine hazir ol, gaflet perdesini goniil goziinden
kaldir, akil kulagini ag, giinahlarini birakarak, Tanri'ya donmeye ¢alis ve ondan
magfiret dilemekle mesgul ol”2 der. Eflaki, bunlar1 anlatirken B. Veled'in Abbasi
halifeligine, halifeye ve Mogollara kars1 bir bilgi birikimi ile Anadolu’ya geldigini
kaydeder. Ve Bahaeddin Veled'in Muhammed Harezmsah ve Halife Nasir'a aym
konuda kizdig1 ve Islam konusunda hassas davranmay1p hata ettiklerini vurgular.
Halifeye, “Ey Abbas ogullarinin inatgi halefi! Yaziklar olsun! Sen salih bir halef
degilsin. Boyle mi yasamak lazimdir? Seriat dininde seriatsizlik yarasir mi? Acaba
bu delili Tanri'min kitabinda okudun mu? Bu fetvay1 peygamberin hadislerinde
buldun mu? Bu hiiccete ilk dort halifenin s6zlerinde ve din imamlarinin fiillerinde
rastladin mi1 veya tarikat seyhlerinin mezhebinde boyle bir hiiccet goérdiin mii?
Nihayet sen, bu hareketleri ne suretle reva gordiigiinii, kendine mubah saydigini
ve ayagini seriat kurucusunun yolundan tasra attigini sdylemezsin. Ulu Tanri'nin
intikamlarindan korkmuyor ve Mustafa hazretlerinden (Selam onun {izerine
olsun) utanmiyor musun?”. Eflaki o donemi anlatan pek ¢ok tarih¢i gibi Halife
Nasir'1 Bahaeddin Veled’in de elestirdigini yine Bahaeddin Veled’in agzindan alir
eserine. Ayni elestirileri Eflaki, Bahaeddin Veled'in Fahreddin Razi ve
Muhammed Harzemsah’a yaptigimi su sekilde yazar: “Ey Fahreddin Razi, ey
Muhammed Harezmsah ve diger bidatgiler! Biliniz ve haberdar olunuz ki, siz
rahata kavusup yiiz bin gonlii ve bir¢ok ilahi devletleri birakarak kendinizi
karanliga attiniz. Bu kadar mucize ve delilleri birakip hayaller arkasindan
kostunuz. Diinyanin bu kadarcik karanligi bir¢ok aydinliklari size karanlik
ediyor. Bu karanliklarin bu aydinliklara astiinl{igii, nefsin {istiinliigiinden
otlirlidiir. Nefsin bu listiinliigii sizi issiz birakiyor ve siz kotiiliige galisiyorsunuz.
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Issiz kalinca da daima kétiiliik ediyorsunuz. Bu sebepten karanlik, vesvese, bos
hayal, insan1 bozan sevdalar, sapikliklar ortaya ¢ikiyor. Bundan dolay1 sizde akil
yabancidir, nefis de kendi iilkesinde hakimdir. Nefsin bulundugu o iilke, seytana
aittir”’2! der.

Bahaeddin Veled’in kizginligi, Abbasi halifesinin hilafet ve siyaset ugruna
Ismaililerle is birligi yapmasina (dogrudan Batini-Ismaili olarak Bahaeddin Veled
bilmese bile), Harezmsahlara karsi Karahitaylar1 ve Mogollar1 mektup yazip-
yazdirtip ya da devlet adamlarinin yazdirtmasmma onay vermesinedir.
Muhammed Harezmgah konusunda da benzer sekilde elestiriler yapar. Belh'in
isgalinde halki Mogollardan kurtarmasi i¢in Bahaeddin Veled’'in miiritlerinden
birinin yanina yardim istemeye gelenlere “Ey Kafirler o tacirleri oldiirdiiniiz”
hepsi o miiridle beraber sehid olmustur.”? diyerek oldiiriilen tacirlerin sugsuz
oldugunu ve Muhammed Harzemgah'mn bu konuda yanlis karar aldigi igin
sonuglarina katlanacagi imasi yapilir. Ki ayni konuyu Aldeddin Keykubad'in
Celaleddin Harzemgah’a gonderdigi mektuplarda, babasinin Otrar olayinda
diisiinlip tasinmadan hareket ettigi icin haksiz oldugunu ve onun gibi
davranmamasi tavsiyesinde de goriiriiz.?

Bahaeddin Veled Maarif adli eserinde devlet adamlarini ve yoneticileri ven
bir tislup kullanmaz, ancak diinya ehli insanlarinin hanedan isimlerinin nesilden
nesile kalmasi i¢in ¢aba harcadigini bunun ise bosa bir ugras oldugunu soyler.
Acgiklamasinda da yalmizca kendileri iyilige c¢alisanlarin adimin  kaldig:
digerlerinin soylari soplar1 devam etse de sohretlerinin kalmadigin dile getirip bu
iyilik i¢in calisanlara 6rnek olarak Sultan Gazneli Mahmud'u verir.?* Bahaeddin
Veled boyle insanlarin nesillerinin devam etmesi derdinde olmadiklarina da
dikkat geker?, ayrica sugun nesillere ve soya ait olmadigin kisiyle ilgili bir mesele
oldugunu, bir Alevi sana kotiilitk yapsa biitiin Alevileri ve Muhammed
aleyhisselami, bir alim kotiiliik yapsa biitiin alimleri, bir Tiirk kotiiliik yapsa
biitiin Tiirkleri su¢layamazsin diyerek anlatmaya ¢alisir.2
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Bahaeddin Veled Anadolu’ya gelmeden ¢nce Harezm bolgesinde kendi
ifadesiyle bir miilhidle tartismis ve bidatc1 olarak kizdigr Muhammed Harezmsah
ile Fahreddin Razi'yi vaazlarinda elestirip, Harezmi terk etmistir. Ismaililerle-
tartismis olmasi ve onlarla bir anlasmaya vardig1 ya da korktugu i¢in Fahreddin
Razi’'nin sustugu, Bahaeddin Veled’'in bu konulardan dolay1 Razi'ye vaazlarinda
elestirilerde bulundugu da diisiiniilebilir. Ciinkii Bahaeddin Veled onlar1
elestirirken hata yaptiklari {izerinde durur ve bidat¢1 olduklarini sdyler, miilhid
olarak onlar1 degerlendirmez. Ancak, Fahreddin Razi, Harezm sarayinda gticlii
bir konumda bulundugu yillarda yanina gelen Ismaililer tarafindan tehdit
edildikten sonra vaazlarinda ve yazdiklarinda onlar hakkinda konusamamus,
Sultan Muhammed Harzemsah'in destegini kazanmis olsa da sessiz kalmistir.?”

Bahaeddin Veled, Anadolu’ya geldikten sonra dogrudan Sultanin yanina
gitmemis, saraydan ve yoneticilerden uzak durmaya calismistir. Anadolu’da
ugradigl bolgelerde Medrese yapilmasini istemis, Erzincan’da Fahreddin
Behramsah ve Ismeti Hatun onun ricasiyla bir medrese yaptirmistir. Burada bir
siire kaldiktan sonra Larende’ye geg¢mistir.?® Larende’de Keykubad'in
naiplerinden Emir Musa, Baheddin Veled'in geldigini duydugunda onu
karsilay1p davet etse de Baheddin Veled medrese insa edilmesini istemistir. Onun
istegiyle sehrin ortasina medrese yaptirilmigtir.? Eflaki, Baheddin Veled’'in
Larende’ye gelisinden Sultanin haberi olmadigi, Emir Musa’y1 kiskang ve iftiract
bir toplulugun B. Veled'in gelisini sakladigini anlatip sikayet ettiklerini anlatir.
Sultan bu konuyu arastirmaya basladiginda Bahaeddin Veled, Emir Musa'ya
sultanin ¢ok icki icip, calg: sesi dinledigi icin yanina gitmedigini sdyletmistir.
Sultan bundan sonra Eflaki'nin anlatimiyla Bahaedin Veled'in gelmesi i¢in bu
aligkanliklarindan vazgecebilecegini ifade etmistir.® Ibn Bibi de Alaeddin
Keykubad'in sultanliga gectikten bir siire sonra “giinlerinin g¢ogunu is
diisiinmeye, vurusmay1 ve ¢arpismayi sarap kadehine tercih etmeye” basladigini
yazmistir.3! Ayrica Bibi daha onemli bir not olarak Yassigimen savasi sonrasi
Mogollar Anadolu’ya geldikten sonra Sultan’in eglence ve isret meclislerini terk
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edip onlar hakkinda diistinmeye basladifini kaydeder.? Yani Eflaki'nin
anlattiklarini, Ibn Bibi'nin sdyledikleriyle teyit edebiliyoruz. Ibn Bibi Bahaeddin
Veled ve ailesinden eserinde hi¢ bahsetmemis, onlar1 gormezden gelerek bir
Selguklu tarihi yazmistir. Bunun sebebi ise Ibn Bibi'nin annesi Miineccime
Hatun'un babasi Fahreddin Razi'nin de hocaligin1 yapmis olan Esari-Safii alimi
Kemaleddin Simnani olmasi, Bahaeddin Veled ve Fahreddin Razi arasindaki
tartismalarin Anadolu’da Bibi tarafindan da kismen devam ettirildigindendir.?
Bahaeddin Veled'in Maarifte isim vermeden Sultanlarin miineccimlerden uzak
durmasini, onlar1 etrafinda bulundurmamasini soylemesi de aralarindaki
diisiince farkhiliklarinin, tartismalarin eserlerine yansimis olmasindandir.?*
Bahaeddin Veled, Bibi'yi taniyor mudur bilmiyoruz ancak Bibi'nin ailesinin de
belli siire Harzemsahlar hizmetinde bulundugu?® diisiiniiliirse bu uzak bir ihtimal
sayllmaz.

Bahaeddin Veled, Konya'ya geldiginde Altunapa Medresesine ge¢mistir. Kisa
siire sonra Taberistanli ¢ok ulu, bilgili, engin bir adam Sultana Bahaeddin Veled'i
kotiilemis bir siire sonra da yakalandig1 vebadan dolay1 dlmiistiir. (Eflaki bu
yillarda Konya burglar1 ve kale duvarlarimin yapildigini da not eder ki bu durum
Mogol istilas1 ya da Harzemsahlarla olasi savas Oncesi bir hazirlik olarak
goriilebilir.)* Bahaeddin Veled'in Anadolu’ya geldikten sonra dogrudan Sultanin
yanina ya da bagkente gitmemesinin sebepleri arasinda Harzemsahlar sarayinda
yasadig1 olaylarin benzerini yasamaktan uzak kalmak istemis olmasi vardir.
Bahaeddin Veled Konya’da kalan kisa émriinde fikih, tefsir egitimi vermis, Ahiler
ona miirid olmus, hapsedilen Rum kadisina sefaat ve mazlum birinin kurtarilmasi
i¢in Harizmsahlara mektup yazmistir.” Bahaeddin Veled'in getirdigi tiim bu bilgi
birikimi, Aldeddin Keykubad'in Dogu politikasina tesir etmistir. Aldeddin
Keykubad bu bilgilerin kendine aktarilmasiyla Harzemsahlar1 simrlarindan
uzaklastirmayi, onlarla Mogollara kars1 bir ittifak yapmay1, Abbasi halifeliginin
iginde bulundugu kargasa sebebiyle Halifelikten uzak durmay tercih etmistir.
Simurlarinda ve Anadolu igerisindeki olaylarda devamlilik gosteren bir batini
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varligindan haberdar olmasi ve zehirlenmesinden 6nce bu smirlar {izerine bir
sefer hazirlig1 icerisinde bulunmasi, Mogollarin il olma teklifini kabul edisi,
sadece Anadolu smirlar igini diistinerek degil Anadolu 6tesindeki olaylarda da
ayn sorunlarin oldugunu Bahaeddin Veled’in bilgi birikiminden de faydalanip
siyasetini sekillendirisinde goriilebilir.

Alédeddin Keykubad’'in dldiiriilmesinin ardindan bu siyaseti kiigiik yasta
oglunun tahta ¢ikarildigr ve yonetime Sadeddin Kopek’in hakim oldugu yillarda
tamamen tersine cevrilmeye calisilsa da II. Giyaseddin Keyhiisrev Sadeddin
Ko6pek'i 6ldiirttiikten sonra babasinin politikasini takip etme ¢abasi i¢ine girmistir.
Keyhiisrev babasi gibi Abbasi hilafetinden uzak durmaya ¢alismis hatta bunu dile
getirmis olmalidir ki Babai isyam &ncesinde Sadeddin Kopek, Keyhiisrev’in
Abbasi bayragindan utandigini sdyleyerek halki isyana davet etmis ve bunu
kendisini mesrulastirma araci olarak kullanmistir. Ki ayn1 slogan Babai isyaninda
da halk Sel¢uklu devletine karsi bir isyana dahil edilirken Sultanin dort halifenin
yolundan ayrildig1 vurgulanarak kullanilmigtir. Halbuki Aldeddin Keykubad ve
oglunun, Halifelikten ayrilma niyetinin olmasi, onlarin dort halifenin yolundan
ayrildigini degil, bozulan ve kargasa halindeki bir Abbasi Hilafetinden bagimsiz
hareket etme isteginden dolayidir. Ki Aldeddin Keykubad’in, Bahaeddin Veled’e
ve Sihabeddin Siihreverdi'ye karsi olan sevgisi ve saygisi onlarin eserlerindeki
vurgular dikkate alindiginda Abbasi hilafetinin bir kriz yasadig1 agiktir.

5. Sihabeddin Siihreverdi

Aldeddin Keykubad'in Sultan oldugu haberi duyuldugunda Sihabeddin
Siihreverdi Abbasi halifesinin elgisi olarak Konya'ya gelmistir. Siithreverdi,
halifenin hediyelerini sultana iletmis Sultan da Siihreverdi yanindayken halifenin
gonderdigi hilati giymistir. Bibi, bu olaylar1 anlatirken Keykubad'in halifenin
gonderdigi hediyeler arasindaki en biiyiik ikram olarak Sihabeddin Siithreverdi’yi
gordiigiinii, defalarca Sultanin onu ziyarete gittigi ve sultanin ileri gelen devlet
adamlar1 ile Celaleddin Karatay'in seyhin tarikatina girdigini yazmigtir.3®
Sihabeddin Siihreverdi, Konya'dan Bagdat'a gittiginde Sultan ile halifelik
arasindaki irtibati saglamis, Sultan1 6vmiis ve halifelik ile arasinin iyi olmasina
gayret etmistir.® Sihabedin Siihreverdi, Keykubad’1 ziyaretinden ¢ok daha once
Muhammed Harzemsah Abbasi halifesini tanimayi1p, halife degistirdigi ve Bagdat
seferine ¢ikacagr zaman Harzemsah'in yanmna giderek onu bu fikrinden
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vazgecirmeye calismistir.® Hac1 Ahmet Ozdemir, Siihreverdi hakkinda, “Nasir
Lidinillah, Sihdbeddin esSiihreverdi’nin sahsinda fiitiivvet tegkilatinin siyasi
temellere oturtulmasin1 saglayabilecek gliclii bir propagandact bulmus,
Siihreverdi bir taraftan Stinnilikle mutedil S$iiligin, diger taraftan fiitiivvetle
sufiligin birbiriyle uyum iginde hareketini desteklemistir.” dese de konu
Siinnilikle mutedil Siiligi de biinyesinde toplayip Islam diinyasinda tek dini ve
siyasi gli¢ olmay1 hedefleyen Halife Nasir olmustur.

Sihabeddin Siihreverdi’den sonra halifelik Muhyiddin Ibniil Cevzi'yi elgi
olarak gondermistir. Sultan ihtisamli bir sekilde el¢iyi karsilay1p agirlamis, elciye
saygili davranilmis devletin gilicii de gosterilmeye c¢alisilmistir. Halifelik,
Sultandan Mogollara kars1 askeri yardim igin iki bin siivari istemistir. Sultan, bu
teklifi kabul etse de emirlerine toplantida “biitlin mubhaliflerini ezip gegen,
ordunun oniine iyilik, nezaket, tatlilik ve tevazudan baska yolla gitmek olmaz.
Yapilmas1 gereken hediyelerle ve akilli, bilge bir el¢iyi Hana gonderip tiilkelerin
selametini saglamaktir. Bu sayede karsilikli dostluk ve baris saglanip, fesat yolu
tikanur..”# diyerek Mogollarla savasmak istemedigini agiklamissa da Halifeligin
teklifini kabul etmistir. Bibi, Halifeligin teklifini kabul etmesinin sebebini
diisiincelerini dogrudan soylerse halifeligin bunu devletin aczi ve yardim etmek
istemediklerini diisiinmesinden ¢ekindigi i¢in oldugunu soyler. Ancak Sultan,
saraym miibarek esiginde ve 6nemli hizmetlerde calisan 6zellikle Deylemli ve
Kazvinli kisilerden olusan bir birlik hazirlatip ordudan uzaklastirmaya
calismistir.# Bu birligin, Bahaeddin Kutlugca ve Zahireddin Terciiman
komutasinda halifelik topraklarina varisindan kisa siire sonra Halifelik,
Mogollarin gelmekten vazgectigi haberlerini aldiklarin1 ve bu orduya ihtiyag
kalmadigini bildirip geri gondermistir.* Halifelik, Mogollara kars1 Selguklular1 bu
asker yardimiyla erken bir savasa katmak istemis olsa da Aldeddin Keykubad,
ordusundan uzaklastirmak istedigi kisiler icin bu teklifi bir firsat olarak
gOrmuigtiir.
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6. Sultanin Sam Uzerine Gitmesi

Bahaeddin Veled’'in Erzincan’dan ayrildig1 yil Fahreddin Behramsah vefat
etmis, yerine oglu Davud Sah ge¢mistir. Bibi, Davud Sah hakkinda yasaklanmis
seyleri yapmasi, oyun, eglenceye diismesi, kotii arkadaslara kanmasi, seytan
tabiatli arkadaslar bulup atalarinin isini birakmasi yiiziinden yanlisa diistiigiinii
soyler. Bu gibi hallerde emirlerine saldirmis, bazilarim1 6ldiirmiis, bazilarini
hapsetmistir. Kagabilenler de Aldeddin Keykubad’a siginmistir. Keykubad,
terciman Sadeddin Kopek'e hapse atilan emirlerin serbest birakilip mallarinin
geri verilmesine dair bir ahidname yazdirip gondertmistir.*> Davud Sah, Sultanin
sartlarini basta reddetse de sonra korkusundan kabul edip, Sultana hediyeler
yollamistir. Fakat, bir siire sonra Sultana kars1 agik bir tavir almis, Erzurum Meliki
Riikneddin Cihansah’a Sultanla goriisiip ondan iyilik gomiis olmasina ragmen
emirlerinin yaninda oldugu ve kendi sirlarimi anlatirlar ve Sultami kendisini
iilkeden uzaklagtirmaya ikna ederlerse amcasinin oglu olsa da siranin kendisine
gelecegi icin Sultana karsi harekete gececegi zaman onun da yardim etmesi
hakkinda mektup yazmuistir.4

Davud $Sah, Eyyubilerden Melik Esref’e de kendi bdlgesinin giizelliklerini ve
zenginligini oviip Aldeddin Keykubad tizerine giderken yardim ederse, buralar:
istedigi birisine teslim edebilecegi ve bunlara karsilik Melik Esref’in bolgesinden
yasayabilecegi bir yer isteyen mektuplar yazmigtir. Ayrica igerigi ayn olan iki
mektuptan birini Celaleddin Harezmsah’a digerini de Yeni Miisliiman Aldeddin’e
(Celaleddin Hasan) géndermistir. Bu mektuplarda agik¢a Sultana suikaste ¢agri
yapmustir: “Eger Sultana saldirir onun tatli canini 6biir diinyaya gonderirseniz
Kemah kalesini icindekileriyle size teslim ederim. Erzincan’'daki ecdadimin
devlethanesini size misafirhane yaparim.” Mektuplara Melik Esref karsilik verip,
Hacip Ali'yi gondermis, Hacip Ali, Erzincan’da bir miiddet oyalandiktan sonra
ayrilmistir. Aldeddin Keykubad, Davud S$Sah’'in iizerine gidince melik o&ziir
dilemis, hediyeler gondermistir. Keykubad, onu ortadan kaldiracak kuvvete sahip
olmasina ragmen sinirlar1 icinde bir sorunun c¢ikmasini ve duyulmasini
engelleyip, sorunun asil kaynagi Suriye-Sam tizerine gitmeyi hedeflemistir.
Bundan dolay1 Melik Davud’a Aksehir ve Abgerm’i (Illgin) ikta olarak verip
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merkeze yakinlastirmis smirlarindaki devletlerle tekrar bir isyan hazirligina
kalkismasini 6nlemigtir.+

Bibi, olanlardan Davud Sah’t suglamaz, onun koti arkadaslarinin, fesat
nedimlerinin, akilsiz ve cahil dostlarinin sozlerine uyarak boyle mazisi eski ve
glizel iilkeyi elinden aldirdigimi sdyler, “Onlar onu diigkiinliik topragina
oturttular. Ayagimi yoksulluk ve zillet yoluna koydular.”# Bibi, bu olaylar
sirasinda Sultanin, Melik Kamil ve Melik Adil'in ogullarina karst aklinm1 kin
biiriidiigiinii, Sam’a saldirmay1 amacladigin1 yazar. Ancak durum Bibi'nin
anlattig1 gibi Keykubad kin duygusuyla hareket etmemistir. Bunun i¢in Erzincan’t
Giyaseddin’e  verip yanma atabey olarak Miibarizeddin Ertokus'u
gorevlendirmis, veliahthgr da Melik Adil'in torunu Izzeddin’e birakarak
diismanliginin Eyyubilere degil yanlis politikalar takip eden Eyyubi meliklerine
kars1 oldugunu bir sekilde duyurmak istemistir. Yoksa biiyiik oglunun aklh kit
oldugu gibi uydurma sebeplerden dolay: veliahtliktan azletmemis, Sam seferi
sonrasi barig ortamina kolaylik unsuru olmasmi hedeflemistir.# Ayrica
Keykubad, Riikneddin Cihansah't 6ziir diledigi icin affetmis Erzurum’u ona
birakmis, Kdgonya-Sebinkarahisar Meliki Muzaffereddin teslim olup baris
isteyince Sam simirindaki bazi yerler miilkiyetine Kirsehir de ikta olarak
kullanimina verilmistir.*

7. Aldeddin Keykubad’in Sam Uzerine ilerlerken Harezmsahlarin Anadolu
Sinirlarina Yaklagmasi

1225 yilinda Celaleddin Harezmsah, Meraga'ya gelmis, devlet adamlariyla
goriistip Kad1 Miiciriiddin Tahir b. Omer’i dostluk ve is birligi icin el¢i olarak
gondermistir. Sultan ile Kayseri'de goriisen elgi, Celaleddin Harezmsah'in
Mogollarla cesitli savaslar yapip, gilicli Mogol ordusu karsisinda yenilerek
kagtigindan bahsetmistir. Sultan kadiya iletmesi i¢in bir mektup vermistir.
Mektubun igeriginde ilk adimi atanlarin Harezmsahlarin oldugu vurgulanmas,
sartlarin1 kabul ederlerse baslatmis olduklar1 dostluk iliskisinin devam edecegi
yazilmistir. Bu mektubu elgi Selahaddin, Ahlat'1t kusatmakta olan Celaleddin

47

48

49

50

Bibi, el-Evamirii’l Alaiye Fi'l- Umilri’'l Aldiye, s. 361-362.

Bibi, el-Evamirii’l Alaiye Fi’l- Umiiri’l Aldiye, s. 362-363.

Salim Koca, Giyaseddin Keyhiisrev’in suglu oldugunu diisiinmesine ragmen Keykubad'in bu
se¢ciminin Eyyubilerle iligkileri giiclendirmek igin olduguna isaret etmistir. “Tiirkiye Selguklu
Tarihine Damgasini Vuran Menfur Bir Cinayet: Sultan I. Aldeddin Keykubad'in Zehirlenmesi”,
Uluslararasi Selguklu Sempozyum: Selcuklu Siyasi Tarihi Bildiriler, Ankara 2014, s. 541.

Bibi, el-Evamirii’l Alaiye Fi’l- Umiiri’l Aldiye, s. 365-366.




Harezmsah’a ulastirmistir.® Harezmsah, babasinin kiymet verdigi adamlardan
Cemaleddin Ferruh, Cemaleddin Saveci, Necmeddin Ebubekir Cami ve iki
Harezmliyi ikinci kez elgilikle gorevlendirmistir. Elgilik heyetini karsilamaya
Kemaleddin Kamyar ve Zahireddin Terciiman ¢ikarilmistir. Keykubad gelen
elcilerle terciimansiz konusup onlara: “ Insan seytanlarindan olan garaz
sahiplerinin yoldan ¢ikarmalarina, hile ve aldatmalarina kanarak, Tek tanriya
tapanlarin merkezi ve giiven i¢inde yasadiklari, abidlerin ve zahidlerin kaynagi,
imamlarin ve hafizlarin yurdu, Islam’in kubbesi Ahlat'in kusatmasina baslamis”
oldugunu ve bunun bir Islam padisahina yakismadigini vurgulamstir.
Kusatmay1 birakip miisrik tiilkelerden birine yonelmesi, aklim1 din ve devlet
diismanlarin1 yok etmeye vermesini, bundan sonra onemli islere kalkisirken
diisliniip tasinmasi konusunda uyarip 6giitler vermistir. Ayrica din ve millet igin
Tatar ordusuyla iyi ge¢inmeyi, kendilerinin el¢i gondererek bunu sagladigini ayni
yolu kullanmalarini, babasi gibi onlarin karsisina ¢ikma hatasi yapmamasini
Islam’in kurtulusu ve selameti icin tavsiye etmistir. Bu meselenin ¢6ziimii i¢in ince
fikirli, agik goriislii, ortaligr yatistirmasini bilen birini gorevlendirip, tath dille ve
mal giliciiyle Dogu taraflarini kiil etmis fitnenin sondiiriilebilecegini anlatmistir.
Aldeddin Keykubad, bu mektupta kendi giiciinii 6verken, Sultanin danisma
yolunu kapatarak is yapmamasini, ne kadar zayif olsa da diismana kars: ahmaklik
edilmemesini, dogru yol varken kor karanliga saplanmanin akil kar1 olmadigim
soyleyip takip ettigi politikanin dogru olmadigini ima etmistir. Bundan sonra
sultana {i¢ yol gostermistir: Ilki Ermeni halkiyla savasmayi birakip Arran
bolgesine cekilme, ikincisi Mogol hanlarina elgiler gonderip onlarla anlasma
saglama, {iciinciisii ise Mogollarla yapilacak bu anlagma sartlarinda Islam
iilkelerine saldirmayacaklaria dair bir madde bulundurmadir. Bu ii¢ maddeye
uydugu zaman Sultan Meliksah, Sultan Sencer ve diger Sel¢uklu Sultanlar: olan
amcalarimizin sevgi ve merhametle hiikiim siirdiikleri atalarindan miras kalmais
bu topraklarda yaptiginiz isler ilahi emir ve yasaklara uygun diiser. Bu konulara
uyulursa maddi destek ve asker konusunda yardimi esirgemeyeceklerini ancak
sozlerine kulak asmazlarsa Sultanlifin ve Miislimanhigin gerektirdigini
yapacagin yazdirip,“Eger miiminlerden iki topluluk birbirleriyle savasirlarsa
aralarini diizeltiniz; eger biri digerine saldirirsa, saldiranlarla Allah’in buyruguna
donmelerine kadar savasiniz, eger donerlerse aralarini adaletle bulunuz, adil
davraniniz, siiphesiz Allah adil davranani sever. (Kur’an-1 Kerim=49/9)” halkin

51

Bibi, el-Evamirii’l Alaiye Fi'l- Umilri’l Aldiye, s. 373-374.




menfaatini korumaktan ve onlarin basindaki felaketi savusturmaktan bagka bir
sey diistinmedigini de ekleyip mektubu tamamlamaistir.5

Alaeddin Keykubad, elgilikle Semseddin Altunaba’yr gondermistir.
Harzemesah'in veziri Serefiilmiilk ve devlet adamlar1 kendilerinin Selguklular
karsisinda yeterli zenginlikte olmadiklar: gibi bahanelerle Sultanin bir ay boyunca
Keykubad’in elgileriyle goriismesini engellemislerdir. Casnigir Semseddin geri
donmesi gecikince Kemaleddin Kamyar ardindan ikinci kez gonderilmis, Kamyar
da barisa yanasiimadigin fark edince geri donmiistiir. Harzemsahlar, Ahlat'in
alinmak tizere oldugunu bildirip kusatmayr kaldirmamis ve Selcuklularla
anlasma yapmamuigtir.

Kemaleddin Kamyar ve Semseddin Altunaba doniiste Erzurum’a
ugradiginda Riikneddin Cihansah’t Sultana ihanet etmemesi konusunda
uyarmustir. Emirlerin uyarisina ragmen onlar Erzurum’dan ayrilip Erzincan’a
vardiginda Riikneddin Cihansah, Celaleddin Harzemsah’a tabi olup onu Rum
iilkesine saldirmaya ikna etmistir. Bibi, Celaleddin Harzemsah'in Riikneddin
Cihansah’in hile ve biiytiisiine kapildigini, Alaeddin Keykubad'in Cihansah’a
hesap sordugunda onun sugu Celaleddin Harzemsah'in biiyiisiine kapilip hata
ettigini “biz yoOneticilerimize ve biiyiiklerimize itaat etmistik” bahanesini ileri
siiriip yaptiklarini fesat kimselere yiikledigini anlatir.>

Sultan Aldeddin Keykubad, Celaleddin Harzemsah ve Riikneddin Cihan
Sah’in ittifakina karsi Eyyubilerden yardim istemis, onlar Haghi saldirilar:
sebebiyle yardima gec gelmislerdir. Melik Esrefin de yardimiyla Selguklular
1230'da Erzincan-Aksehir Yassicimen Ovasinda Harezmlileri yenmistir.%
Aldeddin Keykubad, Melik Esrefin ricasi ve Esref'in kardeslerinin de onu
desteklemesiyle Melik Riikneddin Cihan $ah ve kardesini affetmis, hatta
Ritkneddin Cihan Sah’a Aksaray, kardesine Nigde-Eytiphisar ikta olarak
verilmistir.5

Yassicimen sonrast Mogollar  1231-1232'de  Sivas'ta  kervansaray
yagmaladiginda Keykubad, Kamyar’i olay1 arastirmas: i¢in gorevlendirmistir.
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Kamyar ile Miibarizeddin Cavli, Sivas’a gittiklerinde Mogollar déndiiklerinden
takip etmemislerdir. Fakat durumu arastirirken Mogollarin Giircii prensesi
Rosudan tarafindan Anadolu’ya cagrildiklarini 6grenmislerdir. Kemaleddin
Kamyar, Giirciiler iizerine basarili bir sefer yapip, bazi kaleleri ele gecirmis,
prenses hatalarindan dolay: 6ziir dilemistir. Rosudan, baris igin kiziyla II. G.
Keyhiisrev'i evlendirmeyi teklif etmis, Kamyar da bu teklifi uygun bulmustur.
Savas sonrasi bosta kalan Harezmliler Aldaeddin Keykubad’a katilmig, Sultan
onlara bagta Erzurum’u verse de Mogol saldirisi {izerine i¢ bolgelere dagitmisgtir.
Erzincan’i Kir Han’a, Amasya’y1 Bereket'e, Larende’yi Kiiclii Han’a vermistir.>
Bu bolgeler Anadolu’da Keykubad sonrasi ¢ikacak isyan bolgeleri olmus,
Keykubad vefatindan 6nce buradaki isyan hazirliklarinin da farkinda olarak
giivendigi Harezmlileri, Selguklulara giivenilir bir unsur dahil etmistir.

Sultan, emirleri, Harezmlileri, gevresindeki beyleri, yeni gelen Tiirkmen
topluluklarinin devlete tabiiyetini sagladiktan sonra Sam {izerine yonelmistir.
Harran, Urfa, Rakka ve bagl bolgelerin fethini Kemaleddin Kamyar’a vermis
kendisi de Amid’i kusatmayir ve topraklarina dahil etmeyi arzulamistir.
Kemaleddin Kamyar, sefere ¢ciktiginda Harran ahalisi basta direnmesine ragmen
bolgedeki Giircii, Frenk askerleri, Resul’tin babalilari(Bibi burada 1240 o6ncesi
Babai isyani igin bir orgiitlenmenin isaretini verir) ve Tarsus’tan gelen imdat
kuvvetlerinin kadinlara, mescid, medrese ve kutsal yerlere saldirinca Kemaleddin
Kamyar’a teslim olup yardim istemistir.®® Melik Kamil Harran’i tekrar ele gecirmis
olsa da Sultan, Amid {izerine gitmeye kararli oldugu i¢in Harran'mn yeniden
fethini Amid sonrasina birakmustir. Melikiil Umera Kemaleddin Kamyar, Amid’in
i¢ yillik bir sefer sonucu alinabilecegini anlatirken, Kad: Serafeddin oglu alt1 ayda
fethedebilecegini iddia etmistir. Ama kistan dolay1 ordu geri donmek zorunda
kalmugtir.6!

Sultan Sam iizerine gitmekten vazge¢memis, Kayseri'de ordusunu
toplamustir. Bu sirada kendisine Ogedey’den gelen Mogol elcisi Semseddin Omer
Kazvini ile goriisiip ondan Mogollar hakkinda bilgi aldiktan sonra il olma teklifini
Sam hedefine engel olmamasi igin kabul etmistir. Sultan, Han ile dostluk iligkisi
i¢in hediyeler hazirlattig1 sirada yedigi tavuk etinden zehirlenerek vefat etmistir.
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Bibi oOliim haberinin yemek meclislerinde konusuldugunu, fisildasmalarin
oldugunu, sakilerin de konuyla alakasinin bulundugunu ima eder.%?

8. Keykubad Sonrasi Degisen Siyaset

Keykubad’in dldiiriilmesiyle yerine getirilen oglu II. Giyaseddin Keyhtisrev,
babasinin Mogollara kars: siyasetini ayni sekilde devam ettirecegini agiklamis ve
hana el¢iler gondermistir. Mogol Hanina gonderilen elgileri Horasan’da miilhidler
yakalayip Girdkuh kalesinde ii¢ ay on giin hapsetmistir. Mogollar durumdan
haberdar olup, Curmagun’u onlar1 kurtarmakla gorevlendirmistir. Curmagun
onlar1 kaleden ¢ikardiktan sonra Hanin sarayina gotiirmiis, Selguklu elgileri hanin
dostluk teklifinin kabul edildigini bildirmistir. Ancak Bibi, elgilerin Hamin
yanindan Irak’a vardiginda Baycu'nun Koésedag'da Giyaseddin Keyhusrev'i
yendigini kaydeder.%

II. Giyaseddin Keyhusrev'in sultanlifa getirildikten Sadeddin Kopegin
Oltimiine kadarki siirede babasinin tam aksi yonde kararlar aldig1 goriiliir. Yeni
Sultanin ilk icraatlarindan biri babasi déneminde hapse atilmis olan kisilerin
serbest birakilmasidir.® Aldeddin Keykubad'in hapse attig1 Kkisileri serbest
birakirken, ordusuna dahil ettigi ve merkeze yakin yerlestirdigi Harezmlileri
etrafindan uzaklastirmis hatta Kayir Han'1 da hapse attirmistir. Bu merkezden
uzaklastirilan Harezmliler, yeniden Suriye taraflarina gitmis ve bir baslarina
kaldiklar: igin sorun ¢ikarmaya ve bolge devletleri tarafindan kullanilmaya agik
hale gelmislerdir. Ayrica yine Keykubad'in giivenilir adamlarindan olan
Kemaleddin Kamyar ve Hiisameddin Kaymeri de yonetimden uzaklagtirilmistir.
Hiisameddin Kaymeri Malatya kalesine, Kemaleddin Kamyar da Gevale Kalesine
hapsedilip burada sehit edilmistir. Bibi, Kamyar'in Sihabeddin Siihreverdi’den
yararlandigini sdyler ve ailesinin de Konya’ya gelmesine énder olan Kamyar’dan
ovgiliyle bahseder.%

Bu siyasetin takip edilmesinde 14 yasinda tahta ¢ikartilan sultanin yanindaki
isim olarak Sadeddin K&pek'in 6nemli etkisi vardir. Artik Bahaeddin Veled ya da
Sihabeddin Siithreverdi gibi sufilerin fikirlerinin géz ardi edildigi ve onlara yakin
olmus Celaleddin Karatay gibi isimlerin de merkezden uzaklastirildig: bir donem
baslamistir. Celaleddin Karatay hem de Bahaeddin Veled ailesine hem de
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Sihabeddin Siihreverdi’ye yakinlik duymustur. Bunun yani sira Sadeddin Kopek,
Fransiz askerlerine iste yeni sultaniniz, onu tahta ¢ikarimiz diyerek Keyhiisrev’i
tahta gikarirken igbirligi yaptig: kisilerin kim olduklari asikar olur. Ki Keyhiisrev
donemi olaylarinda Selcuklu ordusunun ve askerinin zayifliginin siyaseti nasil
etkiledigi Babailer isyaninda ve sonrasinda ortaya ¢ikacaktir. Sadeddin Kopek’in
kisa siireli saltanat zamaninda kendisi Sultanlik i¢in hazirliklar yaparken, bazi
Tiirkmen gruplar1 da Babailer olarak adlandirilacak bir isyana stiriiklenmistir.
Sadedddin Ko6pek’in Sultan Keyhiisrev'in Abbasi halifeligi bayragindan
utandigini sdylemesi, Stimeysat’ta Hristiyanlarla anlagsma yapmasi ve bunu fetih
olarak duyurmasi, kendisinin Selguklu soyundan oldugunu iddia edip bireysel bir
sultanlik hazirhigi yaparken, benzer iddialar Siimeysat'ta Baba Ishak adli bir
miihtedi tarafindan Baba Ilyas’a miirid olduktan sonra dillendirilmeye
baslanmistir. Bu iddialar Konya merkezden uzak olan Tiirkmenlere ve
Keyhiisrev'in yanindan uzaklastirilan Harezmlilere, Sultan Keyhiisrev'in
Islam’dan ve dért halifenin yolundan ayrildigi, sefih bir yasam siirdiigii, daha
Once getirilen Giircii Prensesi ve yanindaki din adamlarindan etkilendigi seklinde
aktarilmistir. Isyana davet edilen halka isyan sonucunda ganimet verilecegi de
soylenip, kendi mallar sattirilip silahlandirilmistir. Isyan koylerde baslamis ve
isyana katilmayan bazi koyliilerin de evleri yaktirilmistir.’Elvan Celebi de
atalariin isyan oncesi hazirlik yaptigini, halka c¢agri yapilacagi, nice kisinin
derisinin yiiziilecegini, nice yuva ve icindekileri sevdikleri yolda yele
vereceklerini, bu sirri-plani kimseye sdylemeyeceklerini, Selguklu devletinin ve on
binlerce canin yok olup gidecegini, Sectigi dort halifeyi Rum’a gonderip o ugursuz
toplulugu isyana davet ettiklerini anlatir.®® Keyhusrev yasi kii¢iik olmasina
ragmen Babai isyanindan once yapilan hazirliklar fark edip, Sadeddin Képek'i
oldiirterek bu sorundan kurtulmaya c¢alismissa da, Doguda bu kisa siirede bir
isyan ortami hazirlanmistir. Cikacak olan Babai isyanin amaci aslinda sadece
Selcuklu Devletine karsi ayaklanma degil, Anadolu'nun merkezi Konya'da
gliclenmeye baslayip, Dogu sinirlarin1 da hakimiyetine dahil etmek isteyen
Selguklular yerine bu cografyada yeniden bir Hristiyan devlet tesekkiil edebilme
cabasi olmustur. Hiiseyin Hiisameddin Kefersud bolgesinden olan Baba Ishak’in
Amasya’da Rum Krallig1 kurmak i¢in ¢alisan biri oldugunu, Sadeddin Képek’in
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de Babailerin Sel¢uklu devletindeki adami1 olarak Rum imparatorlugu kurmaya
calisan gruplara hizmet ettigini soyler.®

II. Giyaseddin Keyhiisrev'in Sadeddin Kopek sonrasi siyasetinde yaptigi
degisikliklerle babasinin politikasina donmeye calistig1 goriilebilir. Keyhtisrev ilk
olarak merkezden uzaklastirilmis ve babasmma da yakin isimlerden olan
Celaleddin Karatay’'t yeniden tasthane ve hazine-i hassa idaresiyle
gorevlendirmistir. Urfa, Rakka, Resulayn ve Harran bélgesine gitmis olan
Harezmlilere bulunduklar1 bolgeleri ikta olarak verip onlarla anlagmistir. Ancak
Bibi, Harezmlilerin verdikleri sozii seytanin kiskirtmalarina kanarak bozup, isyan
ve nankorlitk yolunu tuttuklarmni, yollarda ve sehirlerde karisiklik ¢ikarmaya
basladiklarin1 soyler. Burada da Keyhiisrev, babasinin Harezmsahlara karsi
Eyyubilerle isbirligi yaptig1 gibi Eyyubilerin Halep ve Suriye melikleriyle is birligi
yapmustir. Harezmliler de bolgede kalamay1p Bagdat’a Halife Mustansir'in yanina
gitmigtir.”

9. Babai Isyam

Bibi'nin ifadelerine gore, Harici Baba Ishak, Siimeysat kalesine bagli yerlerden
olan Kefersud bolgesindendir. Sehirle ilgisi az olan kdyliiler duyduklarina inanan
ve itiraz etmeyen Tiirk topluluklarina davetle mesgul olmus. Bir siire sonra Tiirk
ve Kiirt kabileleri fakiri, zengini, inanarak ve isteyerek ona katilmistir.
Kefersud’dan daha kalabalik miirid toplamak igin ayrilmis, Amasya’ya gelip
davet faaliyetlerine baglamistir. Oncelikle, Harran ve Urfa topraklarinin ikta
olarak verildigi Harezmlilerin yaninda Sultan Giyaseddin’in yasayis tarzini,
saraba digkiinliiglinii kinayip, Alemlerin rabbinin yolundan ve Hulefay:
Rasidin’in izinden ayrildigini sOyleyerek onlar1 da isyana dahil etmistir.”

Bibi, siradan kisilerin asir1 cahilliklerinden Baba Ishak’a inandiklarin,
Kefersud ve Maras tarafina gonderdigi miiridlerine fesatin kokiinii kazimak igin
katilanlarin mal ve ganimetle odiillendirilecegi, karsi gelenlerin hi¢ tereddiit
edilmeden 6ldiiriilecegi konusunda halki tehdit ettirdigini aktarir. Seslerini birkag
yil 6nce (Keyhiisrev’'in tahta yeni ¢iktig1 Sadeddin Kopek'in yonetimde etkisinin
oldugu yillar) savas arag gereglerini hazirlayip, emir ve icraat bekleyen Tiirk
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kabilelerinin obalarina ve hanlarina ulastirdiklarini, bu sesi alanlarin belirlenen
giinde ayaklandiginy, ilk olarak bulunduklar1 koyii atese verdiklerinden bahseder.
Atese vermisler ¢iinkii onlarin bulunduklar1 kdyde bile onlara katilmayanlar
vardir.”

Sultan II. Keyhiisrev savas sirasinda Kubadabad sarayina cekilmis, Haci
Miibarizeddin Armagansah’t onlarin iizerine gondermistir. Armagansah Baba
Ishak’1 oldiirmiis, ardindan Armagansah’t da hariciler sehit etmistir. Selguklu
devleti, Kirsehir, Malya Ovasinda, Necmeddin Behramsah, Giirciioglu
Zahirtiddevle, Fardahlaogullar:1 araciligiyla bu isyani bastirmistir. Ancak isyan
bastirilmis olmasina ragmen sonrasinda iki, ii¢ yasindaki g¢ocuklar disinda
yaslilar, kadinlar hatta hayvanlarin bile 6ldiiriilmiistiir. Clinkii isyanin ¢iktig1 ve
ilk olarak yayildig: yerler Kefersud, Elbistan Hristiyanlarin yogunlukta oldugu,
Urfa, Harran, Rakka Hagli kontluklarmin kuruldugu bolgelerdir. Kefersud
dogumlu Baba ishak, Hristiyanlar1 kullanarak ayaklansaydi muhtemelen
basarisiz olacakti, ¢iinkii ondan daha giiclii olan Hagli kontluklar1 bolgede
tutunamayip yikilmisti. O da Tiirkmenlerin arasinda, Garkin ocagina tabi olarak
Sadeddin Kopek devrinden itibaren Selguklu Devletine karsi bir isyamin
orgiitlenmesinin lideri olmustur.

[shak, Miisliiman hatta Siinni Miisliiman Tiirk kabilelerini kendi
Sultanlarmin ahlaki hayatinin bozuklugu ve dort halifenin yolundan ayrildig:
propagandasiyla isyana davet etmis, Konya-merkeze uzak olan halk Sultanlarinin
yanlis siyaset takip ettigi soylentileriyle ayaklandirilmigtir. Isyanin
bastirilmasinda 6zellikle zirhli Hristiyanlarin Babailerden korkmayarak cesaretle
savastigl Ovglisti yapilmistir. Isyan sonucunda Selguklu devleti aciz olarak
gosterilmis ve kendi halkini Hristiyan askerlerden faydalanarak katleden bir
duruma diisiiriilmiistiir. Boylelikle devlet ve merkeze uzak olan halk kars1 karsiya
getirilmis, birbirlerine diisman edilmistir.

SONUC

Tiirkiye Selguklu Devleti hakkinda bilgi veren dénem kaynaklarinin
hicbirinde (Ibniil Hatib haric) batiniler adina rastlanmaz, daha cok serseri,
ayaktakimi, nankdr, fesat ve harici gibi kavramlar kullanilir. Ciinki halk arasina,
devlet yonetimine, orduya, baz tarikatlar ve ahiler arasina karismis olan bu kisiler
agik¢a kimliklerini sdylememistir. Sultan Aldeddin Keykubad boyle bir sorun
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oldugunu fark eden, donemin en 6nemli iki sufisi Sultanul Ulema Bahaeddin
Veled ve Sihabeddin Siithreverdi'nin tavsiyeleriyle Sam taraflarin1 hakimiyetine
katip, onlarin ¢ikarabilecekleri sorunlari engellemeyi amaglayan ilk Tiirkiye
Selguklu Sultani olmustur. Ancak Sam {izerine gitmek igin sefer hazirliklari
yaptig1 sirada kendi verdigi ziyafette zehirlenerek vefat etmistir. Yerine getirilen
oglu Giyaseddin Keyhiisrev’in ilk birka¢ yil1 Sadeddin K&pek’in egemenliginde
gecmis, Sultan Keykubad'in takip ettigi biitiin siyaset tersine c¢evrilmistir.
II.Keyhiisrev Sadeddin Kopek’'in yaptig1 bireysel Sultanlik hazirligini fark edip
onu Oldiirtmiis, babasinin yolundan gitmeye, Kopek'in hatalarimi diizeltmeye
calismistir. Ancak Kopek'in kisa bir siirede yonetimde bulundugu yillarda
Dogu’da Selcuklu hakimiyeti zedelenmis, Babai isyanunin hazirliklar:
tamamlanmis, Harezmliler Anadolu’dan ayrilarak Abbasi Halifesinin yanina
gitmistir. Babai isyani, Keykubad'in Anadolu’da kalmis kiiciik beylikleri de
devlete baglayarak kurdugu merkezi sistemin yikilisina, Dogu’daki Tiirk ve Kiirk
halkin ~ Sultanlarmin Allah'in  ve dort halifenin yolundan ayrildig:
propagandasiyla kandirilarak isyan etmesine, isyan bastirilmasimna ragmen
Selguklu ordusunda bulunan farkl: dinden ve irktan ticretli askerlerin kadin, yasl
ve hayvanlar1 katlettigi i¢in devlete diismanlik besleyecek olan bir kesimin
olusmasina, kurulan diizenin yikilip devleti Mogol istilasina hazir hale getirmistir.
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